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МУЦАДДИМА УРНИДА

ОГнги, социалистик маданиятни яратишда маданий мерос- 
•**дан тугри фойдалана билиш з^ацидаги марксизм-ленинизм 
таълимоти халцимизнинг утмишда илм-фан, ижтимоий-Фалса- 
фий фикрлар, санъат ва адабиёт соз^асида эришган ажойиб 
ютуцларини урганиш, .маданий-маънавий традицияларини тан- 
цидий узлаштириш учуй назарий асос булиб хизмат цилади.

К. Маркс, Ф. Энгельс, айникса В. И. Ленин социалистик 
маданиятни ривожлантиришда маданий меросдан фойдаланиш- 
нинг назарий масалаларига алоз^ида аз^амият бериб келдилар. 
Улур Октябрь социалистик революциясидан олдин ва ундан 
кейин зсам янги, социалистик ижтимоий тузумни вужудга кел- 
тириш, Совет давлатини барпо цилиш, социалистик маданиятни 
яратиш масалалари бевосита амалий вазифага айланиб. долган 
бир шароитда В. И. Ленин бу масалага катта эътибор бериб 
келди.

В. И. Ленин утмишда авлодлар томонидан яратиб колдирил- 
ган маънавий бойликлардан социализм иши учун тулигича 
ижодий фойдаланиш масаласини назарий жиз^атдан хао томон- 
лама ишлаб чикди ва Совет давлатининг биринчи кунларидан 
бошлабоц уни изчил амалга оширишга киришди.

Маданий меросга марксистик муносабатда булиш ундан 
социализм цурилиши учун тугри фойдаланишни таъминлайди 
ва бу масалада руй бериши мумкин булган асосий икки хавф- 
нинг олдини олади, бу, бир томондан, утмиш маданиятига ни- 
гилистик муносабатда булиш, янги, социалистик маданиятни 
яратишда маданий традицияларнинг ролини инкор этишдир.
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Нигилизм —  'марксизм руз^ига, объектив ривожланйш тенден- 
циясига, коммунистик жамият цуриш вазифаларига бутунлай 
зиддир. В. И. Ленин Совет давлатининг биринчи йиллаоида ву- 
жудга келган бундай нигилистик фикрларга каРши кескин ку- 
раш олиб борди. Иккинчи томондан, маданий мерос намуна- 
ларига, анъаналарга нотан^идий муносабатда булиш, уларни 
фар^ига бормай, идеаллаштириш ва замондан, тарихий талаб- 
лардан ажралган з^олда кукларга кутариб макташдир. Бу з$ам 
марксистик назария ру^ига бутунлай зид булиб, буржуа идео- 
логияси учун хизмат килаДи> коммунистик тарбия ишимизга 
путур етказади.

Маданий меросга марксча-ленинча муносабат уч асосий прин- 
ципга таянади ва уларга доимо амал килишни назарда тутади:

биринчидан, бу умумий фалсафий принцип булиб, барча нар- 
саларнинг, жумладан маданиятнинг з$ам узлуксиз доимий ри- 
вожланиши, бойиб бориши ва бу ривожланиш инкорни инкор 
шаклида, спирал шаклда амалга ошиши з^ацидаги диалектик- 
материалистик цоидадан иборатдир. Бу принцип маданий мерос­
га булган нигилизмни инкор этади;

нккинчндан, тарихий принцип булиб, бу з$ар цандай нарса- 
ни, з^одисани, жумладан маданий бойлик, ютуцларни тахлил 
этганда уларга конкрет тарихий шароит ва маълум конкоет иж- 
тимоий-и^тисодий талаблар асосида ёндошиш, вацт, муз^ит, жой- 
ни назарда тутишни талаб этади. Бу уз-узидан маданий мерос- 
ни идеаллаштириш ва уз даври, замонасидан узиб олиб абсо- 
лютлаштириш, мавз^умлаштиришнинг олдини олади;

учинчидан, марксистик партиявийлик принципидир. Партия- 
вийлик, синфийлик маданий меросга, маданий анъаналарга, 
утмиш маданият асарларига мез^наткаш халц манфаати ну^таи 
назаридан ва, пировардида, унинг учун фойда келтирувчи со- 
циал прогресс нуцтаи назаридан, коммунистик жамиятни КУ- 
риш манфаатлари ну^таи назаридан ёндошишни талаб этади. 
Бу эса утмиш маданий меросига доимо маълум конкрет синфий 
ма^садлар асосида ёндошиш, танкидий муносабатда булишни 
таъминлайди.

Маданий меросни урганиш янги жамиятни, социалистик 
маданиятни яратиш ишидек энг муз^им, энг асосий максадга буй- 
сундирилган булиши зарур деб ургатади марксизм-ленинизм.

Партиямизнинг X X I V  съезди яна бир бор таъкидлаб утга- 
нидек, маънавий з^аётимизнинг барча соз^аси коммунистик дунё- 
царашни тарбиялаш ишига хизмат цилиши керак.
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Марксизм-ленинизм таълимотига асосланиб, КПСС социа­
листик маданий ^урилиш ишида, маданий меросни тан^идий 
урганиш соз^асида катта ишларни амалга оширмо^да, юз бер- 
ган з$ар цандай чекинишларга, нигилизм ва идеаллаштиришга 
царши кескин курашиб келмо^да. ^озирги кунда маданий ме­
росни урганиш масаласи маданий ривожланиш, коммунистик 
тарбия иши учун ва буржуа идеологиясига царши курашда 
муз^им аз^амиятга эга булиб бормоцда.

Коммунистик партия ленинча миллий сиёсатни изчил амалга 
ошира бориб, миллий маданият ривожланишига алохида эъти- 
бор беради.

КПССнинг X X I V  съезди маданий меросни тан^идий урга- 
нишни назарда тутувчи социалистик миллий маданиятларни 
бундан буён з̂ ам ривожлантириб бориш ишига катта эътибор 
бериш билан бирга, бу тарацкиёт умумий ма^садга —  ватани- 
миздаги халцлар дустлиги ва республикалар иттифо^ини мус- 
таз^камлаш, социалистик интернационализм принципларини из­
чил амалга оширишга царатилган булишини алохида таъкидлаб 
утди.

Л. И. Брежневнинг КПСС Марказий Комитетининг Совет 
Иттифо^и Коммунистик партияси X X I V  съездига >^исобот док- 
ладида шундай дейилади:

«Утган йилларда партия раз^барлигида цардош совет рес- 
публикаларидан з̂ ар бирини з̂ ар томонлама ривожлантириш 
йулида, мамлакатимиздаги миллатлар ва элатларни бир-бири 
.билан аета-секин я^инлаштириб бориш йулида янги цадамлар 
^уйилди.

Бу яцинлашув миллий хусусиятларни эътибор билан хисобга 
олиш, социалистик миллий маданиятларни ривожлантириш жа- 
раёнида содир булмо^да. Бутун иттифокимизнинг муштарак 
манфаатларини з$ам, унда зсар бир республиканинг манфаатлари- 
ни з̂ ам доим з^исобга олиш —  пртиянинг бу масаладаги сиёсати- 
нинг моз^иятидир.

Партия социалистик миллатларни равная топтириш ва улар- 
ни аста-секин я^инлаштириб боришдан иборат ленинча йулни 
изчиллик билан амалга ошириб, бундан буён з̂ ам Совет Социа­
листик Республикалари Иттифо^ини муста^камлайди.

Партия- бундан буён з$ам барча ме^наткашларни социалис­
тик интернационализм рухида, миллатчилик ва шовинизм, 
миллий махдудлик ва кибр-зсавонинг з$ар ^андай шаклдаги
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куринишларига ^арши муросасизлик руз^ида, барча ,миллат ва 
элатларни самимий з^урмат цилиш руз^ида тарбиялайверадк»1.

Маданий меросдан кенг ва тан^идий фойдаланиш мазмунан 
социалистик, шаклан миллий маданиятимиз равнацида социа­
листик миллатларнинг уз илгор маънавий анъаналарини узаро 
баз^ам куришда муз^им урин тутади. Бу жихатдан сунгги йил- 
ларда мамлакатимизнинг цардош халцлари ^атори Урта Осиё 
халцларининг маънавий меросини урганиш со^асида маълум 
ютуцлар ^улга киритилди. Урта Осиё хал^ларининг утмишдаги 
шоир, мутафаккир, табиатшунос олимлари з^акида сунгги йил- 
ларда анчагина материаллар, китоблар, мацолалар нашр этил- 
ди, цатор диссертациялар ё^ланди. Бу китоб, маколаларда 
турли олим-фозилларнинг ижоди мисолида Урта Осиё хал^ла- 
рининг бош^а хал^лар билан я^индан ^амкорликда и^тисодий 
ва маданий ало^аларни ривожлантириш жараёнида дунёвий ма- 
даниятнинг тараний этишига муз^им з^исса цушганликлари з$и- 
коя цилинади.

Утмишда уз ижодий асарлари билан халц фаровонлиги, адо- 
лат, маърифат учун кураш олиб борган олим-мутафаккирлари- 
мизнинг юбилейлари тез-тез утказилиб турилмо^да. Уларнинг 
утмишдаги озчилик фойдалана олган илмий-фалсафий, адабий 
рисолалари, бадиий асарлари эндиликда куплаб нусхаларда 
нашр этилмо^да, таржима килинмоцда ва улардан кенг хал^ 
оммаси бахраманд булмокда.

Хоразмий, Фаргоний, Форобий, Ибн Сино, Бируний, Кош- 
гарий, Улугбек, Навоий, Фург^ат, Му^имийларнинг коми жа- 
з^онга машз^урдир. Уларни хал^имиз севади, зур з^урмат килади 
ва эъзозлайди. Уларнинг цайта тикланаётган ижодий маз^сул- 
лари, рисола, шеъриятлари социалистик маданиятимиз, умумий 
маданий прогресс учун хизмат цилмоцда, хал^имизни яхши ах- 
ло^ий фазилатлар руз^ида тарбиялаш, эстетик з^исларини бойи- 
тиш, билимини чу^урлаштириш, халц мшига содик килиб тар­
биялаш учун ёрдам бермо^да. Ш у билан бирга, бу урта осиёлик 
мутафаккирларнинг ижод дурдоналари эндиликда Ломоносов, 
Пушкин, Менделеев, Чернишевский, Руставели, Абай, Шевчен­
ко, Низомий асарлари сингари бутун совет халкининг мушта- 
рак меросига айланиб бормокда.

1 Л. И. Брежнев; КПСС Марказий Комитетининг Совет Иттифоци 
Коммунистик партияси X X I V  съездига Х^исобот доклади. «Узбекистон» 
нашриёти, 1971, 101-бет.-
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Урта Осиё халцлари хусусан IX — X V  асрларда дунё мада- 
нияти тарацциётининг энг олдинги, етакчи сафларида туриш 
даражасига кутарила олди. Урта аср фани, маданияти Хораз- 
мий, Фаргоний, Форобий, Ибн Сино, Бируний, Кошгарий, Жо- 
мий, Навоий каби улур сиймолар, цомусий ацл эгаларининг ном- 
лари билан тилга олинади. Улар уша давр маданиятининг 
чуодилари эдилар. Бу чуцциларсиз урта асрдаги маданий кута- 
рилишни, маданий юту^ларни тилга олиш, тасаввур этиш мум- 
кин эмас.

Хоразмий Шарц ва Рарбда урта аср математика илми ва 
мактабининг асосчиси, унинг ибтидосида, бошида турди. Ибн 
Сино уша давр • тиббиётининг етакчиси, ю^ори чуцциси эди. 
Урта аср астрономияси Фаргониидан бошланди. Форобий фал- 
сафий ва ижтимоий-сиёсий фикрлар ривожини белгилаб берди. 
Уша даврда Шар^ ва Рарбда Улугбекнинг юлдузлар жадвали- 
дек етук, тулиц, мукаммал жадвал булмаган. Бирунийнинг узи 
з̂ ам бир дунё эди. Жомий, Навоийлар уз даври поэзиясининг 
ёрур юлдузлари эдилар. Без^зод —  Шар^ Рафаэли.

Бу мутафаккир, шоир, санъаткорлар яшаган давр Шарц та- 
рихида Уйгониш (Ренессанс) даври сифатида маълумдир. Бу 
даврда маданият, санъат, илм-фан равная топди. Феодал з.улми, 
ислом диний а^идалари з^укмрон булган шароитда чацмоцдек 
ярцираб утган бу давр инсоният маънавий маданияти таоихида 
музсим роль уйнади. У кадимги Шарк  ̂ ва Греция маданияти би­
лан Европадаги Уйгониш ва янги давр маданиятини бир-бири- 
га богловчи, уртадаги узвийлик, ворисликни са^лаб, белгилаб 
берувчи давр булиб хизмат килди.

Ф. Энгельс Урта ва Якин Шар^нинг умуминсоний мада­
ният тарак^иётига цушган хиссасига, хусусан уша даврдаги илм- 
фан ютуцларига, фалсафий таълимотларига баз̂ о бериб, бу 
юту^лар дунё цивилизацияси ривожидаги музсим, зарурий хал- 
ка булганлигини курсатади. Бироц сунгги асрларда Урта ва 
Якин Шарц феодализмининг инкирозга юз тутиши, жохил ру- 
з^онийлар фанатизми, буржуа давлатларининг бос^инчилик, 
мустамлакачилик сиёсатлари туфайли халк оммаси Уйгониш 
даври самараларидан баз^раманд була олмади, улур сиймолар 
факат тарих саз^ифаларида колиб кетдилар, уларнинг мероси 
унутилди, феодал низолари ва диний а^идачилик, мустамлака­
чилик сиёсати хал^ маънавий зсаётини ^ашшо^ликка з̂ укм этди. 
Буржуа мафкурачилари эса Урта Осиё халкларининг бой мада­
ний меросини сохталаштириб, уни камситдилар, «кучирмачилик»,
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«компиляция*» деб ерга урдилар ёки «форсий», «арабий» деб 
бузиб курсатдилар. Улуг Октябрь социалистик революцияси 
ралабаси, марксизм-ленинизм гояларини тантанаси халцимиз- 
ни утмишнинг бой меросидан базфаманд ^илди, тугри дунё- 
цараш,^тугри методология ёрдамида маданий меросни тулиц ва 
ЧУКУР урганиш йулини очиб берди.

Утмишдаги илрор мутафаккирларимизнинг доно фикрлари, 
тафаккур мевалари, ижодий ютуцларини урганиш халцимиз- 
нинг маънавий дунёсини бойитади, маданиятимизни янада маз- 
мундор килишга ёрдам беради, янги кишини тарбиялашга хиз­
мат килаДи> коммунизм ^уриш йулида халкимизга куч, мадад, 
цувват беради.

Социализм цурищ жараёнида шаклланган ва коммунизм 
тантанаси учун хизмат килувчи узбек совет миллий маданияти 
ва унинг таркибий ^исми булган маданий меросни тан^идий, 
марксистик методология асосида урганиш —  ленинча доно мил­
лий сиёсат ютукларидан биридир.

Х^урматли китобхоннинг му^окама ва муло^азасига тацдим 
этилаётган ушбу китобда икки, узаро бир-бирига борлик маса- 
ла устида фикр юритиш мацсад цилиб куйилади. Бири —  сунгги 
йилларда илмий адабиётимизда кат°Р тортишувларга сабаб бу­
либ келаётган Урта ва Яцин Шарк халцлари маданияти таоихи- 
да руй берган ва цатор асрларни уз ичига олган Уйгониш даври 
маданияти туррисидаги масала; иккинчиси —  шу Уйгониш 
даври маданий кутаринкилигининг руз^ини, хислат ва фазилат- 
ларини уз ижодида акс эттирган мутафаккирларнинг фаолияти- 
ни тасвирлаб ва таърифлаб бериш туррисидаги масалаг 
дир.

Китобда Урта ва Яцин Шарцдаги Уйгониш даври мадания­
ти ва, айни^са, фалсафасининг айрим хусусиятлари, уша давр- 
нинг энг йирик маданий арбоби ва машз^ур узбек мутафаккири 
А бу  Наср Форобий ва, кисман, бухоролик буюк олим Ибн Сино 
з^акида з^икоя килинаДи* Форобий —  Уйгониш даври маданияти 
тараццийси учун катта хизмат курсатган ва з^исса кур*ган олим, 
мутафаккир ва к°мУсий аКл эгасидир. Шунинг учун уша даврни 
урганиш —  Форобий ижоди билан чамбарчас богликдир. Унинг 
тугилганига 1100 йил тулди.

Халкимиз маданиятининг з^иций равна^и, тула маънодаги 
уйгониши Улур Октябрь революциясидан кейин бошланди, бу 
социалистик уйгониш маданияти з^акидаги мавзу булиб, алоз^и- 
да тад^икотларни талаб этади.
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Ленинча миллий сиёсатнинг изчил амалга оширилиши, 
КПССнинг кундалик фаолияти туфайли иттифо^имиздаги бар- 
ча халцларнинг моддий ва маънавий цобилиятлари, жуда оз

♦ булсада, талантлари, асрлар давомида мудраб, бугилиб ётган 
.куч-^удратлари уй^удан уйгонди, хал^ янги жамият —  комму­
низм цуришга отланди ва шу соз^ада мисли курилмаган ютуклар- 
ни цулга киритмо^да.

* * *

Ушбу китоб Шарц Уйгониш даври ва маданиятини урга- 
ниш со^асида олиб борилаётган илмий-тад^ицот ишларига маъ- 
лум даражада з̂ исса цуша олса, автор нихоятда мамнун булган 
булур эди.

Китоб юзасидан уз мулоз^аза ва фикрларини билдирган ур- 
токларга ташаккур айтиб, самимий миннатдорчилик изз^ор ци- 
ламиз.



ШАРЦ, УЙГОНИШ ДАВРИ 
*АКИДА

ва Урта Шарц мамлакатлари 
[иятининг ривожланишида, жа- 

маънавий з^аётида IX  асрдан 
бошлаб кескин юксалишни кузатамиз. Бу ривожланиш бир неча 
аср давом этади. Табиатшунос, шоир, философларнинг ажойиб 
плеядаси етишиб чицади. Уша даврнинг илмий тилига айланган 
араб тилига турли чет тиллардан таржима цилиш авж олади. 
Математика, астрономия, химия, медицина, минерология, этика 
со^асида янги ихтиролар цулга киритилади; тарих, поэтика, 
филология, фалсафада кескин кутаринкилик юз беради, янги 
илгор гоялар олдинга сурилади. Бадиий адабиёт мисли курил- 
маган юксалишга эришади. Х^озирги даврга кадар узининг цим- 
матини йу^отмаган, материалнинг бойлиги, цомусий характери 
билан кишини таажжубга солиб келувчи илмий рисолалар, уз 
донолиги билан кишини чуцур уйга солувчи, нафислиги билан 
юксак зав^ уйготувчи зур ахло^ий кучни узида яширган форс, 
араб, туркий тиллардаги рубоийлар, газаллар, з^икояларнинг 
купчилиги шу даврнинг мах;сулидир. Хоразмий, Фаргоний, Жо- 
бир, Закария, Розий, Киндий, Форобий, Ибн Сино, Бируний, 
Умар Хайём, Нарша^ий, Баттоний, Марвазий, Махмуд Кошга- 
рий, Масъудий, Бай^окий, 1^ифтий, Яъцуб, Абул Вафо, Ибн 
Рушд, Замаз^шарий, Фарёбий, Улугбек, Коший, Али 1^ушчи, 
Ибн Халдун каби урта аср маданиятининг устунлари, цомусий 
ацллари, Жоз^из, А бу  Таммам, Мутанаббий, А л  Маарий, Ф ир-‘ 
давский, Рудакий, Носир Хисрав, Хофиз, Саъдий, Низомий, 
Лутфий, Жомий, Алишер Навоий каби суз санъаткорлари ва
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нозик цалам усталари, Шарц Рафаэли Без;зод шу IX — X V  аср- 
ларда яшаб ижод этдилар. Бу давр дунё маданияти тарихида 
сунмас из цолдирган, уз жозибаси ва бой мазмуни билан сунг­
ги. авлодлар учун зам зур завц манбаи булиб келган: «Минг бир 
кеча», «Бустон», «Гулистон», «Лузумиёт», улмас «Хамса»лар, 
Умар Хайём рубоийлари, турли илмлар со^асидаги юту^ларни 
узида мужассамлаштирган «Тиб конУнлаРи»> «^индистон», 
«Масъуд ^онуни», «Илмлар таснифи» «Зижи Курагоний», 
«Музика ^а^ида катта китоб», «Алжабр ва ал му^обила», 
«Астрономия калитлари», «Девон луготат турк» каби классик 
тадки^отлар, бутун жа^онни лол килган нафис ва гузал ми- 
ниатюралар, уз ^ашамати, курки ранг-баранг буё^лари з^озирда 
э$ам кишини з^айратга солувчи архитектура ёдгорликлари аср- 
лар оша яшаб келмокда.

Яцин ва Урта Шарада IX  асрдан бошлаб бир неча аср да- 
вом этган ва турли мамлакатларда кИС1̂ а вакт ичида узининг 
юксак нут^асига кутарилган бу маданий равная сунгги йиллар- 
да адабиётда Ренессанс (Уйгониш даври) деб характерланмоц- 
да. Я^ин ва Урта Шарцдаги бу маданий кутаринкилик билан 
Италияда бошланган Европадги Ренессанс уртасидаги ухшаш- 
лик борлиги масаласи X X  асрнинг бошларидан бери буржуа 
фанида кенг куламда куйилиб келмокда. Чунончи, якинда рус 
тилида нашр этилган швейцариялик олим Адам Мецнинг 1922 
йилда Гейдельбергда босилиб чиркан «Мусулмон Ренессанси» 
монографияси бунга я щ о а  мисол була олади. Лекин бу маса- 
лани марксистик методология асосида урганиш Ренессанснинг 
маданиятдаги хусусиятлари ну^таи назаридангина эмас, бал­
ки иктисодий, ижтимоий-сиёсий асосларини з̂ ам аниклаш, унга 
бир бутун тарихий давр, ижтимоий ходиса сифатида ёндошиш- 
ни та^озо этади. Шарк халклари маданиятинн хар томонлама, 
чукур урганиш туфайли кулга киритилган ютукларга асосланиб 
туриб, сунгги йилларда совет илмий адабиётида, хусусан шарк- 
шунослик ва фалсафа тарихига дойр адабиётларда хам Шарк 
халклари Ренессанси хацидаги масала олга сурилди ва бу ма- 
сала устида кенг мунозара вужудга келди.

1947 йилда Ш. П. Нуцубидзенинг «Руставели ва Шарк 
Ренессанси» асари нашр этилиб, унда Руставелининг «Йулбарс 
териси ёпинган иахлавон» асари грузин Ренессанси самараси 
деб талкин этилди. 1948 йили нашр этилган И. Джавахашвнли- 
нинг «Грузия тарихи» асарида X II— X III асрлардаги Грузия 
тарак^иёти Европа Ренессанс даврига ухшашлиги таъкидланади.
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В. К. Чалоян узининг «Арман Ренессанси» (1963) асарида
— X III асрларда Арманистон тарихида Ренессанс даври 

булганлигини цайд ^илиб, унда и^тисодий-сиёсий ва маданий 
хаётдаги узгаришларни, ижтимоий-фалсафий фикрдаги янги 
гояларни курсатувчи цатор фактлар келтиради. Урта ва Я^ин 
Шар^ хал^лари адабиётидаги Ренессанс даври тугрисида сунгги 
йилларда ^атор ма^ола, китоблар нашр этилди. X I — X I V  аср- 
лар давомида хусусан форс, араб адабиётида юз берган кута- 
ринкилик хасида И. М. Филиштинский, И. С. Брагинский, 
В. Б. Никитина, И. В. Бородина кабиларнинг ма^олалари, асар- 
лари шулар жумласидандир.

Урта Осиё халцлари маданий ривожланишида з̂ ам Ренессанс 
даври зса^идаги фикрлар вужудга келди. В. М. Жирмунский 
1961 йили узининг «Алишер Навоий ва Шарц адабиётларида 
Ренессанс» мацоласини нашр этди. Улугбек, Али 1^ушчи, На­
воий тугрисида сунгги йилларда республикамизда нашр этил- 
ган илмий асарларда Навоий ижод этган давр зур маданий 
кутаринкилик даври сифатида характерлана бошланди. Урта 
Осиёнинг X I V — X V  асрларига дойр санъатшунослик, фан та- 
рихи ва бошца адабиётларда бу давр маданиятида кескин кута­
ринкилик юз бергани, бу кутаринкилик Урта ва Яцин Шарц 
маданияти ривожланишига катта таъсир курсатганлиги тасвир- 
ланади.

Шарц халцлари тарихидаги Ренессанс даври масаласини 
кенг куламда муз^окама килишга уруниб, бу борада 1955 йил- 
дан бери илмий тадци^отлар олиб бораётган академик 
Н. И. Конрад узининг цатор асарларида Шарц мамлакатлари 
зсам Европа халцлари сингари уз бошидан Ренессанс даврини 
кечирганликларини, бундай давр турли халцлар тарихида тур- 
ли асрларни уз ичига олиши ва турлича намоён булиши з^аки- 
даги фикрни кайд килиб келишини алох;ида курсатиб утиш 
лозим. Унинг ма^олалари бирлаштирилиб, 1966 йили «Запад 
и Восток» номли тупламда нашр этилди. Шарц Ренессанс дав­
ри проблемаси устида тухташдан олдин, биз Шар^даги маданий 
кутаринкилик нима учун Европа Ренессансига ухшашлиги ва, 
умуман, Ренессансни цандай тушуниш кераклиги устида цис^ача 
тухтаб утамиз. Аввало шуни цайд ^илиш зарурки, буржуа ада­
биётида ва марксистик методологияга асосланган совет фанида 
бу проблеманинг цуйилиши ва музсокама этилиши, масаланинг 
чуцурлиги унинг сиёсий-ицтисодий ва гоявий асосларини з̂ ар 
томонлама ани^лашга, умумий йуналиши ва мазмунини белги-
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лашга булган интилиш жи^атидан бир-биридан фарц цилади. 
Буржуа адабиётида Ренессанс биринчидан умумий маданий 
кутаринкилик . сифатидагина тал^ин этилади, хусусан мухим 
аз^амиятга эга булган А . Мецнинг «Мусулмон Ренессанси» аса- 
рида з̂ ам маданият ва маданий з^аётнинг турли со^аларидаги 
ютуцлар бой фактик материал асосида бирма-бир курсатиб бе- 
рилса-да, унинг сабаблари, моз^ияти, ма^сади, асослари устида 
фикр юритилмайди, яъни масаланинг ташци куриниши з̂ ан;ида- 
гина ran юритилади. Иккинчидан, бу маданий кутаринкилик 
мусулмон дини цобиги остида Таллин этилади, яъни янги дин, 
хусусан^ ислом дини Урта ва Якин Шарц мамлакатлаоидаги 
маданий кутаринкиликнинг умумий принципи, маънавий асоси 
сифатида талкин этилади. Бу —  китобнинг номидан з̂ ам маъ- 
лумдир.

IX — X II асрлардаги Урта ва Яцин Шар^даги маданий ку­
таринкилик купгина буржуа шаркшуносларининг асарларида 
«Араб Ренессанси» номи билан курсатилади, бу з^акикий тари­
хий фактларга асосланмаган, умуман объектив з^ацикатни акс 
этдирмайди. Марксистик тадци^отлар шуни курсатадики, у - 
даврдаги Ренессансда араб халифалигига буйсундирилган бар­
ча халцларнинг маданий ютуцлари баробар иштирок этади, бир 
бутун з о̂лда IX — X II асрлар Ренессансини ташкил этади. Ев­
ропа Ренессанси даврида латин тили сингари араб тили з̂ ам 
бу даврда илмий алока ^уролига айланган булиб, илмий асар- 
лар аксари ана шу араб тилида ёзилар эди. Бу эса илмий асар- 
ларнинг Яцин ва Урта Шарц мамлакатларида кенг тарцалиши 
ва шуз^рат цозонишини таъминлар эди. Илмий асарларнинг 
араб тилида булиши, масалага юзаки Караганда, унинг яратув- 
чиси, муаллифи факат араблар эди деган нотугри хулосага олиб 
келиши мумкин. «Араб Ренессанси»— ана шунинг оцибатидир. 
Аслида «Араб Ренессаси» термини IX — X II асрларда Миср, 
Сирия, Ироц, Магриб каби, араб мамлакатларида юз берган 
маданий ривожланиш сифатида талкин этищни тацозо килади.

Ф. Энгельс узининг «Анти-Дюринг», «Табиат диалектика- 
си», «Социализмнинг утопиядан фанга ривожланиши» асарла­
рида Евронада юз берган Ренессанс даврининг классик харак- 
теристикасини, унинг ицтисодий-сиёсий томоиларини ва маънавий 
хаётдаги асосий инкилобий мазмунини очиб берди. Бу X  
асрнинг иккинчи ярмидан бошланувчи даврдир. 1\ироллик з̂ о- 
кимияти шаз^арликларга асосланган золда феодал дворянлиги- 
нинг цудратини синдирди ва уз моз(;ияти жиз^атидан миллииликка



асосланган йирик монархияларни вужудга келтирди... ва пгаз а̂р- 
ликлар билан дворянлар уртасида жанжал давом этаётган бир 
даврда немис деэдонлари уруши келгуси синфий курашларни 
пайгамбарона курсатиб берди... Византиянинг емирилишида 
са^лаб ^олинган цулёзмалар, Рим харобаларидан цазиб олин- 
ган антик з^айкаллар хайратда долган Fap6 олдида янги дунё- 
ни —  цадимги Грецияни намоён цилди, бу янги дунёнинг ёрцин 
образи олдида Урта асрнинг арвоз^лари йуц булиб кетди. Ита- 
лияда санъатнинг классик, цадимги дунёнинг шуъласидек 
мисли курилмаган даражада равна^и юзага келди. Италияда, 
Францияда, Германияда янги, биринчи маротаба з^озирги 
замон адабиёти вужудга келди. Бундан сунг тез орада Англия 
ва Испания уз адабиётининг классик даврини бошидан кечир- 
ди. Эски Orbis terrorum* парчалаб ташланди, фа^ат энди- 
ликда з^ицатда з$ам Ер ихтиро этилди ва сунгги савдо 
алоцаларига ва з^унармандчиликнинг мануфактурага утишига 
асос солинди, бу мануфактура эса з^озирги замон йирик саноати- 
нинг бошлангич ну^таси эди.

Черковнинг маънавий диктатураси синдирилган эди, герман 
хал^ларининг купчилиги уни мутла^о уло^тириб ташладилар 
ва протестантизмни ^абул ^илдилар, роман хал^лари орасида 
эса араблардан утган ва янги кашф этилган грек фалсафаси 
билан озицланувчи X V I I I  аср материализмини тайёрлаб бер- 
ган д:аёг бахш уурфикрлилик тарцала бошлади1 (Курсив бизни- 
ки,—  Автор).

Ф. Энгельс яна давом этиб шундай дейди:
Бу —  бутун инсониятнинг шу вацтга цадар уз бошидан 

кечирган тунтаришлар ичидаги энг буюк, илгор тунтариш эди. 
Бу давр титанларга муз^тож эди. У уз фикри, з<;ирси ва харак­
тера цомусийлиги ва олимлиги жиз^атидан титанларни яратди. 
Буржуазиянинг з^озирги з^укмронлигини яратган шахслар бур- 
жуача чегараланган шахслар эмас эди. Аксинча, улар уша давр 
учун характерли булган жасур, саргузашт цидирувчилик РУЗИ 
билан сугорилган к'ишилар эди. У даврда узоц саёз^атда бул- 
маган, турт ёки беш тилда гаплаша олмайдиган, ижоднинг бир 
неча соз^асида узини курсатмаган бирор кишини учратиш мум- 
кин эмас эди. Леонардо да Винчи буюк рассомгина булмай, у

* Сузма-суз: ер доираси, цадимги римликларда дунё, ер цурраси шу»* 
дай деб аталар эди.

1 Ф . Энгельс, Диалектика природы, М., 1969, 6— 7-бетлар.
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буюк математик, механик ва инженер эди. Физиканинг турли 
тармоцларидаги му^им ихтиролар унинг номи билан боглиц эди. 
Альбрехт Дюрер рассом, гравюр, з^айкалтарош, архитектор эди. 
Бундан ташцари, у фортификациянинг янги системасини ихти- 
ро цилди. Макиавелли давлат арбоби, тарихчи, шоир, бундан 
ташцари янги замоннинг тилга олишга арзийдиган биринчи 
з^арбий ёзувчиси эди. Лютер немис тилини тозалади ва з^озир- 
ги замон прозасини яратди. Уша давр цазфамонлари мез н̂ат 
та^симотининг ^ули булиб цолмадилар. Ш у нарса айницса ха- 
рактерли эдики, уларнинг деярли з^аммаси уз даври ^айноц 
з^аётининг марказида булди, амалий курашларда актив ишти- 
рок этди, у ёки бу партия томонига утди, айримлари суз ва 
цалам билан, айримлари цилич билан, айримлари эса з$ам у, 
з̂ ам бу билан курашларда цатнашдилар. Бу —  уларнинг етук 
шахслар булиб етишуви, характерларининг кучли ва тула цон- 
ли булишининг сабабидир. Кабинетда ултириб ижод этувчи 
олимлар истисно шаклида учрар эди.

Табиатни текшириш уша даврда революцион характерда 
булиши билан бирга, тулигича революция шароитида амалга 
оширилди. Ахир табиатни тад^иц этишнинг узи мустациллик 
^у^уцига эга булиши учун курашиш лозим эди. Янги фалсафа 
тарихини бошлаб берган буюк италияликлар билан бирга у 
гулханда ва инкивизиция зиндонларида азоб чеккан уз цаз р̂а- 
монларини олга сурди... Табиатшуносликнинг оеология таъси- 
ридан цутулиши з$ам шундан бошланади. Ш у даврдан бошлаб 
фаннинг тарак^иёти з$ам гигант кадамлар билан олга кетди1.

Бу характеристикада Ренессанс даври иктисодий жи^атдан 
феодал ишлаб чи^аришидан буржуазия ишлаб чицаришига 
утиш даврининг арафаси эканлиги, сиёсий жиз^атдан черков 
таъсиридаги майда феодалликлар урнига маълум миллий прин- 
ципларга асосланувчи муста>;кам ва бирлашган киролликлар, 
йирик феодал давлатларининг ташкил топиши билан боглиц 
эканлиги цайд ^илинади. Бу даврда савдо кучаяди, з^унарманд- 
чилик тарак^ий этади, иктисодий ва маданий алоцалар ривож 
топади, шаз а̂р усади, ме^наткаш хал^нинг зулмга, черковга 
карши з^аракати авж олади ва з^оказо. Маънавий з^аётда Ренес­
санс даври табиатни урганишнинг кучайиши; черков, дин таъ- 
сирига, диний догматикага царши курашнинг авж олиши; ^ур- 
фикр, дунёвий фанлар, янги фалсафий гояларнинг ривож

1 СР. Энгельс, Диалектика природы, Госполитиздат, 1969, 6—7-бетлар.
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топиши ва дунёвий адабиётнинг равнаци билан характерланади. 
Бу белгилар, жараёнларнинг жуда купи IX — X V  асрларда Якин 
ва Урта Ш ар^ мамлакатларида з̂ ам намоён булганини курамиз. 
Бу асрларда Урта ва Якин Шарц мамлакатларида савдо-соти^ 
низ^оятда^ авж олади, ицтисодий-маданий алоцалар кучаяди, янги 
денгиз йуллари вужудга келади, шаз а̂р з^аёти, маданияти авж 
олади, ислом динини гоявий цурол ва байроц ^илиб олган араб 
халифалигига буйсундирилган турли халкларнинг халифалик- 
ка, феодал зулмига царши кенг мицёсдаги з^аракати кучайиб 
кетади ва маълум жиз^атдан миллийликни узида ифодалаган 
феодал давлатлари вужудга келади.

Бу давр Форобий, Ибн Сино, Умар Хайём, Бируний^ Но- 
сир Хисрав, Ибн Рушд каби фикр цудрати, ёр^ин цобилияти, 
^омусий билими, сиёсий эътицоди, гоявий курашдаги актив- 
лиги жиз^атидан учмас из цолдирган титанларни олга сурди.

Ренессанс даври сунгги йилларга цадар фацат Рарбий Ев­
ропа мамлаактларига хос булган тарихий жараён деб таллии 
этилиб келар эди. Совет шарцшунослигининг кенг ривож топи­
ши Ш ар1$ халклари тарихини, маданиятини, маънавий з а̂ёти та- 
ра^циётини чуцур урганиш бундай тарихий процессии —  Ре­
нессанс даврини узининг узо^ утмишига, антик маданиятига 
эга булган тарихий таракциётнинг классик ижтимоий формала- 
рини, хусусан ^улдорлик, феодализмни босиб утган, урта асри- 
га эга булган барча халцлар уз бошидан кечирган булиши 
мумкинлиги з^а^идаги мулоз^азага олиб келди.

Ренессанс даври мазмуни, хислатлари з^а^идаги билим дои- 
раси з̂ ам кенгайди. Академик Н. П. Конрад Ренессанснинг 
умумий белгилари ва, хусусан, Шар^ Ренессанси тугрисида 
шундай дейди: «Уйгониш даври Италия халци тарихига таал- 
луцли булибгина колмаса керак, яъни у инсон тарихий з^аётининг 
«хусусий ^олати» булмаса керак. Бу —  узининг ^адимги ва 
урта аср тарихига эга булган хал^лар тара^иётининг бос^ичла- 
ридан биридир. Уйгониш даври уларда илк урта аср билан 
сунгги урта аср чегарасида ётувчи махсус тарихий даврни, 
яъни феодализм даврининг босцичларидан бирини ташкил эта- 
ди... Эрон, Урта Осиё, Шимоли-гарбий Х индистон тарихида
IX — X III асрларни, Европа тарихида X I V — X V I асрларни 
шундай давр деб з^исоблаш мумкин. Бу давр арафасидаги тари­
хий воцелик ижтимоий з̂ аёт, маданият аввалги даврларда яратил- 
ган принциплар асосида ривожлана олмаслигини курсатади. Гап
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бу принципларнинг ёмонлигидагина эмас, балки уларнинг 
маълум шаклда котиб ^олганлигида, яъни инсон фикрини бугиб 
цуйганлигидадир. Бу принциплар Урта Осиёда мусулмон а^ида- 
си, Италияда христиан ацидаси эди. Олдинга томон ривожла- 
ниш учун бу кишанларни узиб ташлаш, эркин ижодий фикр йу- 
лидан бориш лозим эди»1.

Адабиётларда, хусусан сунгги йилларда нашр этилган шар^- 
шуносликка дойр илмий асарларда Ренессанс даври купроц тад- 
^иц этилмоцда. Хусусан Н. И. Конраднинг Хитой адабиёти та- 
рихига багишланган ^атор мацолалари, В. И. Семёновнинг 
«Хитой Уйгонишининг турли концепциялари» (1965), П. Е. Бра- 
гинскийнинг форс классик адабиётига багишланган «12 мини- 
атюра»си (1966), И. М. Фильштинскийнинг «Араб классик 
адабиёти» китобчаси (1965), Е. П. Челишевнинг «Х^инд ада- 
биётидаги Уйгониш даври масаласига дойр» маколаси (1966), 
узбек классик адабиётининг асосчиси Алишер Навоий тугри- 
сидаги цатор ма^олалар шулар жумласидандир.

Ренессанс даврининг айрим хусусиятлари бадиий адабиёт- 
да айни^са ёрцин ифода этилганлиги шубз^асиздир. Адабиёт мил- 
лий тил билан боглиц булганлиги сабабли урта аср Я^ин ва 
Урта Шарци шароитида у ё араб адабиёти, ё форс-тожик ада­
биёти, ёки турк-узбек адабиёти булиши мумкин эди. Шу са­
бабли адабиётда Ренессанс даври устида фикр юритилганда, 
айрим хал^ларнинг миллий адабиётларидаги з^одиса ^а^ида 
ran боради. Шарц адабиёти тарихига, адабиётшуносликка дойр 
тад^ицотларда Ренессанс даври шундай тор доирада олиниши 
табиийдир.

Бундан таш^ари, бадиий адабиётда Ренессанс даврининг 
маълум, чегараланган хислатларигина намоён булиши з̂ ам уз- 
узидан маълумдир. Буни, масалан, юцорида курсатиб утилган 
мацола, китобларда з̂ ам куриш мумкин. Ренессанс даври асо- 
сан гуманизм гояларининг ривожланиши, инсоннинг диний 
акидалар панжасидан кутулишга интилиши, ахло^ий гузаллиги, 
муста^иллиги, з^аётий эз^тиёжи янгича мазмун ва шаклларда 
ифодаланиши таз^лил этилади.

Ренессанс даврига фацат адабиётдаги з^одиса деб эмас, бал­
ки маънавий з^аётга хос булган маълум давр деб царалганда 
тор доирадан чикиб, турли тилларда сузлашган урта аср Урта

1 Н. П. Конрад, Запад и Восток. М., Изд-во «Наука», 1966, 507-бет.



ва Яцин Шарц мамлакатлари халцларининг з^аммасига- дойр* 
умумий з^одиса сифатида намоён булади. Ш у маънода: у Шар^ 
маданияти тарихи билан шугулланувчи тарихчилар, философ- 
лар, адабиётчилар, ицтисодчилар, санъатшунослар ва бош^а 
ижтимоий илм вакилларининг бирга тадцицотларини талаб ци- 
лади. Шундагина Ренессанс даврининг умумий кулами ва тур- 
ли со^алардаги конкрет куринишини ани^лай олиш мумкин.

Ш у билан бирга, Шар^ Ренессанс даври Урта аср Шарци 
маданияти ривожланишидаги узига хос маълум давр сифатида 
аввало цатор умумий, ижтимоий-сиёсий ва гоявий характерда- 
ги масалаларни з̂ ал этишни талаб этади. Бу масалалар цатори- 
да, масалан, цуйидагиларни курсатиш мумкин:

Урта ва Якин Шар^ Ренессанс даври билан Европадаги' 
Ренессанс даври маданиятининг ухшаш ва фарц килувчи то- 
монлари;

Шар^ Ренессанс даврининг моддий асоси, и^тисодий-сиёсий 
негизлари: Я^ин Шар^ мамлакатлари, Шимолий Африка, 
Эрон, Урта Осиё, Шимолий Хиндистон халцлари, яъни урта 
аср «Мусулмон Шарци» тарихида умумий з^одиса сифатида ву­
жудга келган Ренессанс даврининг назарий принциплари, фал~ 
сафий асослари, цандай гоявий базага таяниши;

X — X I асрларга келиб араб халифалиги майда, мустацил 
феодал давлатларга булиниб кетиши, лекин бу билан маданий 
кутаринкилик, Ренессанс даври тухтамаслиги, балки янги шакл- 
ларда, янги куч ва янги мотивлар асосида 5— 6 аср давом эти- 
ши, унинг сабаби, Ренессанс даврининг халифаликдаги кури- 
ниши ва мустацил феодал давлатлар вужудга келгандан кейин 
курнниши, «Грузия Ренессанс даври», «Арман Ренессанс дав­
ри» дейнлганидек, «Араб Ренессанс даври», «Эрон Ренессанс 
даври» «Урта Осиё Ренессанс даври» тушунчалари ва термин- 
лари цай даражада тугрилиги, унинг цандай мазмунни ифода- 
лаши ва боцщалар.

Бундай умумгай масалаларни урганиш ва з̂ ал этиш —  Шар^; 
хал^лари маънавий з̂ аёти тарихини, уларнинг адабиёти, санъ- 
ати, фалсафаси, и^тисодий турмуши ва педагогик, эстетик, 
этик карашлари тарихини тадциц этиш учун муз^им аз^амиятга 
эгадир.

* ie
*

Шуни алоэ^ида таъкидлаш зарурки, Европада Ренессанс 
даври уз и^тисодий асослари жиз^атидан феодал ишлаб чи^а-



риш усули аста-секин инцирозга учрйб, буржуа ишлаб чица- 
риш усули куртаклари вужудга кела бориши билан харак- 
терланади. Бошцача айтганда, Европадаги Ренессанс даври 
буржуа ижтимоий-ицтисодий тузуми вужудга келиши 
арафасидир. Ф. Энгельс мануфактура ишлаб чицаришининг 
бошланишини, йирик саноатнинг кучайиши учун зарур булган 
бнринчи тургкиларни Ренессанс даври ишлаб чицариши билан 
боглайди. Жамият з^аётида шаз^ар ролининг кучайиши, яъни 
ша^арнинг ижтимоий ишлаб чицаришда борган сари аз^амияти 
ошиб бориши, шаз̂ ар ичида, шаз а̂р ва кишло^ ^амда шаз^арлар- 
аро товар алмашувининг кучаюви, савдо алоцаларининг авж 
олиши, Европа, Урта Ер денгизи, Шимол, Осиёнинг турли 
нуцталари билан савдо муносабатларининг кучая бориши, з$у- 
нармандлик тармо^ларининг тараодий этиши, з^унармандлар- 
нинг феодал царамлигидан аста-секин озод була бориши ва уз 
ме^нати ма^сулини эркин сотишга утиши жараёнида турли иш­
лаб чицариш уюшмаларининг кучая бориши ва, шу ^сосда, 
янги буржуа ишлаб чи^ариш муносабатлари з̂ амда янги ишчи 
синфи Шаклланишига омилларнинг вужудга келиши —  булар- 
нинг .^аммаси Ренессанс даври ишлаб чи^аришининг характер- 
ли хусусиятларидандир. Демак, бу икки хил —  феодал ва 
буржуа ишлаб чи^ариш усули ва муносабатининг кескин туцна- 
шув арафаси; феодал муносабатлари з̂ али устун, з^укмрон бул­
ган, лекин у гшди тарих архивига киришга з̂ укм этилган, янги, 
буржуа ишлаб чи^ариш усуллари ва муносабатлари эндигина 
тугилаётган, куртакланаётган давр, лекин унинг улгайиб, куч- 
га эга булиб, эски тузумга царши мустацил курашга отланиши- 
га вакт етилмаган давр.

Сиёсий жиз^атдан тулигича черков, папа таъсирида булган 
майда князликлар урнига Испания, Франция, Англия ва бош- 
î a жойларда йирик, муста^ил ^иролликларнинг вужудга кели­
ши, уларнинг папа, черков днний-маънавий з^окимияти таъси- 
ридан цутулиши, дунёвий з^окимиятни кучайтириш учун олиб 
борилаётган муваффа^иятли курашнинг авж олганлиги билан 
характерланади.

Я^ин ва Урта Шарада Ренессанс даврининг и^тисодий- 
сиёсий негизлари узига хос хусусиятларга эгадир. Яцин ва 
Урта Шарц мамлакатларида, хусусан Эрон, Закавказье, Урта 
Осиё каби турли мамлакатларда IV — V  асрлардан бошлаб 
узо^ давом этган цулдорлик тузуми емирилиб, феодал муно- 
сабатлар ривож топа бошлаган эди. V I— V II асрларда бу
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мамлакатлар территорияларида цулдорлик давлатлари урнида, 
^улдорлик сацланган з^олда, майда феодал давлатлар ташкил 
топди, ижтимоий-и^тисодий з^аётда маълум тарцоцлик, тушкун- 
лик юзага келди. Бу тар^о^лик, тушкунлик араблар истилосига 
йул очиб берди. 1^ис^а давр ичида Я^ин ва Урта Шарцнинг 
цатор мамлакатлари босиб олиниб, Тибетдан Испаниягача бул­
ган территорияни уз ичига олган йирик араб халифалиги ву­
жудга келди. Уз ицтисодий-сиёсий тарацциёти, тили, урф-одати, 
маданияти жиз^атидан турли даражада булган мамлакатларнинг 
зурлик билан халифаликка бирлаштирилиши бу мамлакатлар, 
халцларнинг манфаатига бутунлай зид эди. Босиб олинган мам­
лакатларнинг моддий ва маънавий бойликларидан халифалик 
тула даражада фойдаланишга з^аракат цилди. Халифаликнинг 
марказий ерларида бу бойликлар з^исобига з^унармандлик, савдо 
авж олди. Катта территорияни узига буйсундирган халифа- 
ликни з<;ар томондан карвон йуллари кесиб утар эди. Савдо- 
дан манфаатдор булган халифалик уз территориясидагина эмас, 
бошца чет ва узоц мамлакатлар билан савдони ривожлантир- 
ди, цуруцлик ва денгизда ало^алар кенгайди, жамият з̂ аё- 
тида шаз^арларнинг роли кучая борди, улар ижтимоий ишлаб 
чи^аришда муз^им роль уйнай бошладилар. Халифалик, би- 
ринчи навбатда, уз марказий ерларига эътибор берди, босиб 
олинган мамлакатлар з^исобига уларни бойитишга, ривож топ- 
тиришга з^аракат цилди. Лекин босиб олинган мамлакатлар —  
Эрон, Урта Осиё, Закавказье ва з^оказолар халифаликнинг 
марказий цисмига нисбатан ижтимоий-и^тисодий жиз^атдан 
анчагина олдинда булганликлари туфайли халифалик маркази- 
дан оркада цолмадилар, ундаги моддий ва маданий ютуцлар- 
дан баз^раманд булдилар. Бунинг сабабларидан яна бири шун- 
даки, халифалик марказининг ривожланишида босиб олинган 
ерлардан жалб этилган з^унарманд, олим-фозиллар асосий 
роль уйнадилар.

Бу тарихий моддий ва маданий цоришув феодал ишлаб чи- 
цариш муносабатларининг ривожига олиб келди. Ш у сабабдан 
бу даврда Ренессанснинг бошланиши халифаликнинг марказий 
шаз^арларида вужудга келганини курамиз. Халифаликнинг тур­
ли чекка улкаларидан келган, турли миллат вакиллари булган 
Фаргоний, Хоразмий, Юханна ибн Хайлон, Марвазий, Туркий, 
Баттоний, Жоз^из, Наззом, Киндий ва бош^алар халифалик­
нинг марказий ша^арлари —  Дамаш^ ва Багдодда ижод этди-
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лар, уларнинг илмий-адабий фаолиятлари шу ша^арлар билан 
богли^дир.

Босцинчилик сиёсати босиб олинган мамлакатлар халцла- 
рида озодлик, мустациллик учун кураш олиб бориш ва бу 
йулда бирлашиш онгини муста^камлай бошлайди. Халифалик- 
нинг гуллаган даври, V III— IX  асрлар, шу билан бирга хал^- 
ларнинг бос^инчилйкка —  араб халифалигига, феодал зулми- 
га царши курашнинг кучайиши билан з̂ ам характерланади. 
Босиб олинган ерларда узоц йиллар давом этган А бу Мус­
лим, Муцанна, Бобак, зижлар бошлиц хал^ ^аракатлари ха- 
лифаликнинг емирилиши, цулашига олиб келди ва буйсунди- 
рилган мамлакатларда куп ^олларда миллийлик асосида 
уюшган муста^ил феодал давлатларининг вужудга келиши би­
лан якунланди. X — X I аср давомида Эрон, Шимолий Афри­
ка, Озарбайжон, Урта Осиёда араб халифалигига царам булма- 
ган муста^ил йирик феодал давлатлар ташкил топди. Урта 
Осиёдаги сомонийлар, газнавийлар, ^орахонийлар, хоразмийлар 
шулар жумласидандир. Бундай давлатларнинг ташкил топиши 
феодал ишлаб чикаришининг тухтаб цолишига эмас, эндиликда 
локаль тараэдиётига олиб келди. Бу феодал давлатлар узларича 
катта халифаликдаги ривожланишни давом эттиришга ^аракат 
килдилар. X III асрдаги мугуллар истилоси Я^ин ва Урта Шар^ 
мамлакатларининг бу тара^иётига катта зарба берди, ишлаб 
чицарувчи кучлар, ишлаб чицариш ^уроллари вайрон ^илинди, 
шаз^арлар, ^унармандлик ва маданият марказлари харобага 
айлантирилди. Хусусан Урта Осиё бу ва^шиёна сиёсатдан 
катта зарар курди, лекин тарацций этган феодал ишлаб чица- 
риши ва бой маданият анъаналарига эга булган мамлакат юз 
йиллар давомида узини аста-секин тиклаб. олишга муваффац 
булди. Мугуллар истилосига карши олиб борилган кураш на- 
тижасида муайян миллий белгиларга асосланган мустацил йи­
рик феодал давлат ташкил топди. Давлат бошида турган Амир 
Темур бу ерда типик феодал давлатини ташкил этиш билан чега- 
раланмай, ол,динги феодал ^укмдорлар сингари бос^инчилик 
курашларини олиб борди, куп жойларни забт этди, бош^а хал^- 
ларга зулм утказди, феодал боскинчилиги ва хукмронлигининг 
барча воситаларидан фойдаланди, лекин бу муста^ил фео­
дал давлат Урта Осиёда феодал ишлаб чикаришининг ри- 
вожлалишига имкон берди, д;унармандчилик авж олди, шаз̂ ар 
^урилиши кучайди, савдо, маданият ривожланди.
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Темурийлар давлати Урта Осиёда X V I  аср бошларида 
емирилди, майда феодаллик ташкил топди, низо ва курашлар 
яиа кучайди, феодал ишлаб чикариши, кучлари емирила бош- 
лади, феодал тузуми инцирозга юз тутди.

X V I — X V II  асрларда феодал ишлаб чицариши ва унинг 
асосида маданият ривожи цатор урушлар давомида, Бобир 
асослаган феодал давлати —  адабиётларда нотугри юритилувчи 
«буюк мугул давлати» туфайли Шимолий ^индистонга кучган- 
лигини курамиз.

Демак, Урта ва Я^ин Шар^ мамлакатларидаги Ренессанс 
даври икки ижтимоий-иктисодий тузум чегарасида эмас, фео­
дал ишлаб чи^ариш доирасида вужудга келди. Феодал тузуми 
феодал ишлаб чи^аришининг бир бос^ичдан иккинчи боскич- 
га утиши билан боглиц з^олда юзага чицди дейиш мумкин. Бу 
Ренессанс даври, Евройадагидек, буржуа ишлаб чикариши ва 
буржуа маданиятининг жарчиси эмас эди. Ренессанс давридан 
кейин Европадагидек саноат ривожланиши ва буржуа мада­
нияти вужудга келмади. Европада ижтимоий-иктисодий ри- 
вожланиш узлуксиз давом этиб, буржуа тузумининг галабаси- 
га олиб келди. Якин ва Урта Шарада ижтимоий ривожланиш 
катор зарбаларга, кризисларга учради, у ички феодал зидди- 
ятлар, катта боскинчиликлар ва салб юришлар ни^оят гарб 
буржуа давлатларининг мустамлакачилик сиёсати туфайли 
ин^ирозга юз тутди. Лекин Шарада з̂ ам Ренессанс даври 
феодал тузуми доирасида булса-да, ижтимоий-иктисодий, сиёсий 
ривожланиш асосида вужудга келганини, у хусусан муста- 
кил йирик феодал давлатларнинг ташкил топиши, шахар ишлаб 
чикариши, косиб-з^унармандчилик, савдо-сотикнинг тараккийси 
асосида ривожланиши, ишлаб чицаришнинг маълум даражада 
уюштирилишининг натижаси эканини курамиз.

* *
*

Урта ва Яцин Шар^ мамлакатлари з̂ ам, Европа сингари, 
зсар бир маданий кутаринкилик шароитида, Ренессанс даври 
шароитида уз тарихининг равная топган даврларига, уз антик 
тарихига таянганини таъкидлаш мумкин.

Урта ва Я^ин Шарц Ренессанс даври маданиятининг гоя­
вий манбаларига келганимизда, бунда з̂ ам маълум ухшашлик,
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;умумий цонуният, шу билан бирга, узига хослик, тафовутни 
учратамиз.

Италия Ренессанс даврида цадимги цулдорлик даври мада­
нияти —  Рим ва грек маданияти уйгонди, яъни унга идеал си­
фатида ^айтиш, унга асосланиш ва таяниш жараёнида янги 
маданий ютуцлар ^улга киритилади. Европани антик маданият 
билан таништиришда Византия маданияти муз^им а^амиятга 
эга булди. Лекин, шу билан бирга, ^адимги грек маданияти- 
нинг юту^лари Европага араблар орцали, грек олимлари, мута- 
факкирлари асарларига араб тилида ёзилган шарз^лар, араб 
тилига ^илинган таржималар оркали з̂ ам олиб кирилди. Бу 
:жиз$атдан Яцин ва Урта Шарк даври уйгониш маданияти Евро­
пани антик грек маданияти билан таништиришда катта роль 
уйнади1.

Я^ин ва Урта Шарк Ренессанс даврида з̂ ам антик мада­
ният ютуцлари уйгонишини, унинг тикланишини, унга асос- 
ланишни курамиз. Лекин бу ерда ^адимги Греция билан бир 
.каторда, Эрон, Урта Осиё, араб мамлакатларининг антик, 
.кулдорлик давридаги маданиятидан кенг фойдаланилди, яъни 
Уйгониш даври маданиятининг шаклланиши ^атор мамлакат- 
.лар томонидан цадимда яратилган турли мазмун ва йуналиш- 
даги маданий ютуцларга асосланиш натижасида вужудга кел­
ди. Шуни алоз^ида таъкидлаб утиш лозимки, кулдорлик 
Грецияси ва Рим инкирозга юз тутгандан кейин, мелоднинг 
биринчи асрларидан бошлаб маданий марказ аста-секин Урта 
Ер денгизининг шар^и-жанубий кирго^ларига, Кичик Осиё 
мамлакатларига кучиб борди. Александрия мелоднинг бош- 
лангич асрларида энг йирик маданий-илмий марказга айлан- 
ди, Кичик Осиёнинг айрим шахарлари Урта Ер денгизининг 
шар^ий циргокларига кучиб утаётган цадимги' грек маданий 
анъаналарини янгича шароитда кисман булса-да кабул ки- 
либ, унинг тарих саз^ифасида сакланиб ^олишига маълум дара- 
жада з̂ исса кушди. Бу кадимги Греция маданий ютуклари Якин 
ва Урта Шарц мамлакатларида кенг тарцалишига имкониятлар 
яратди. Натижада Византия билан бир каторда Урта аср Якин 
ва Урта Шарц халклари цадимги Греция табиий-илмий ва фал- 
сафий ютуцларининг цонуний вориси булиб колдилар.

Я^ин ва Урта Шаркнинг, жумладан Урта Осиёнинг ца- 
дим.ги Г реция билан маданий алокалари .мелоддан олдин

1 Бу з̂ ацда кейинро^ ало^ида тухталиб утамиз.— Автор.
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IV  асрлардан бошлаб мавжуд эканлигини назарда тутсак, бу ма- 
сала янада ойдинлашади.

Демак, з̂ ар икки з о̂лда з$ам антик маданият, хусусан цадим- 
ги Греция маданияти гоявий, маънавий манба булганиню 
курамиз. Лекин Италияда, сунгра барча Европа мамлакатларида» 
кадимги Греция маданияти билан бирга Рим маданияти муз̂ им» 
роль уйнади. Шарада эса грек маданияти билан бирга кадим­
ги Эрон, ^индистон, Урта Осиё маданий ёдгорликлари му~ 
з̂ им аз^амиятга эга булди.

Шуни алоэ^ида кайд цилиб утиш зарурки, куп манбаларда- 
Ренессанс даврининг асосий мацсади ва мазмуни антик мада­
ниятни тиклаш, уйготиш деб Таллин этилади. Бу —  нотугри- 
дир. Антик маданиятни тиклаш, унинг уйгониши кутилган 
мацсад эмас, балки асосий восита булиб хизмат цилади деб- 
тушуниш тугрироц булса керак. Ижтимоий-иктисодий ривож­
ланиш, йирик феодал давлатларнинг ташкил топиши маданий 
равнаэда эз^тиёж тугдирар ва, табиий, маданий прогрессга> 
олиб келар эди. Бу прогресс кенг база, таянч, гоявий материал- 
сиз амалга ошиши мумкин эмас эди. Утмишда яратилган мада­
ний ютуцлар бунга манба сифатида хизмат ^илиши мумкин* 
эди.

Ренессанс даври антик маданият юту^ларидан тула фой~ 
даланди, уларга асосланиб, янги маданий-илмий, табиий, ба- 
диий билимлар соз^асида янгидан-янги муваффациятларга* 
эришди. Кадимги маданий ёдгорликлар Урта аср бици^лиги- 
дан цутулиш, диний ацидачилик занжирини парчалаш, ацида- 
чилик зулмига царши кураш ва янги давр —  Уйгониш даври” 
дунёвий маданиятини вужудга келтириш, ривожлантириш* 
учун асосий восита ва манба булиб хизмат цилди.

Шарада з̂ ам, Европада з̂ ам Ренессанс даври шу асосда ву- 
жудга келди, лекин уларнинг гоявий материаллари бир-бири- 
дан маълум жиз^атдан фарц ^илади.

Демак, Ренессанс даври маданият жиз^атдан таяниш, асос- 
ланиш учун гоявий манба зарурлигини, яъни кадимги маданий 
ютуцларга, бинобарин антик тарихга эга булишни, цулдорлик 
тузумини босиб утиш лозимлигини таКозо ^илди, бусиз мада- 
ний ютуцларнинг тикланиши, уйгониши 3(;ам мумкин эмас эди.

Академик И. П. Конраднинг уз антик тарихига эга булган 
э$ар бир халц Ренессанс (Уйгониш) даврини уз бошидан кечи- 
риши мумкинлиги з^ацидаги фаразини тугри деб билиш мум- 
кин. Лекин, шу билан бирга, уз антик тарихига эга булмаган,-
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кулдорлик тузуми ва маданиятини бошидан кечирмаган халц- 
лар зам Урта аср шароитида цадимги цушни халцлар ва улар­
нинг ижтимоий-ицтисодий, маданий ютуцлари билан бевосита 
алоцада булиши натижасида маълум шаклда Ренессанс даври- 
ни уз бошларидан кечиришлари мумкин. Буни Европа Конти- 
нентидаги цадимги бой, йирик маданиятга эга булган Италия, 
Греция билан урта асрдан бошлаб муста^кам ало^ада булиб 
келган Германия, Франция, Англия, Шар^ий Европа мамла- 
катлари мисолида куришимиз мумкин.

Антик маданиятдан фойдаланишни Ренессанс даврига хос 
булган умумий цонуният деб билсак, бу цонуният антик мада- 
ниятнинг характери, мазмуни ва фойдаланаётган меросхур 
мамлакатларнинг умумий конкрет тарихий шароитига ^араб- 
узига хос хусусиятлар касб этади. Буни биз Европа ва Шарц: 
Ренессанс даври мисолида куришимиз мумкин. Антик мадани­
ятдан, хусусан, цадимги Греция, Рим маданиятидан фойдала- 
нишнинг узи з$ам, Европа, Урта ва Яцин Шарада маълум спе­
цифик хусусиятга эга булди. Масалан, Шарада кадимги Гре- 
циянинг конкрет илмлари, табиатшунослик —  натурфилософия, 
математика, фалсафа, логика созасидаги юту^ларига айни^са 
катта эътибор берилди.

Пифагор (Пифагурис), Птоломей (Батломус), Эвклид\ 
(Иклидус), Гален (Жолинус), Гиппократ (Бу^рот), Сократ- 
(Сукрот), Платон (Афлотун), Аристотель ( Арасту, ^Аристу- 
толис) каби табиатшунос, философларнинг номлари Урта асрг 
Шарк,ида машзур эди. Лекин цадимги Г реция бадиий адабиё­
т и —  поэзияси, драматургияси ва бошкалар Урта аср Ш ар- 
кида зам ^исман маълум булиб, уларнинг ютуцларини урга­
ниш билан кизи^иш грек фалсафаси, логикаси, натурфилосо- 
фияси билан цизицишга нисбатан анчагина суст эди. Х атто’ 
кадимги грек адабиётининг оксоколи Гомернинг «Или­
ада», «Одиссея»сининг Урта аср Шаркида кай даражада маъ­
лум булганлиги, урганилганлиги закида маълумотларни ^иди- 
риб топиш ^ийин. Урта асрдаги Шарк • философлари 
асарларида Арасту, Афлотун, Сукрот, Буцротларнинг номи 
такрорланиб турса-да, затто Гомер номини (грек адабиётининг 
бошца вакиллари зацида гапирмасак зам булади) на араб, на 
форсий, ва на туркий асарларда деярли учратмаймиз. Биру- 
ний «^индистон» асарида Гомер мисраларини эслаб утади, 
бундан у Урта аср Шар^ининг энг йирик олими Бирунийга 
маълум эканлиги зацида хулоса чицариш мумкин. Холбуки
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кадимги Греция ва Рим адабиёти намуналари Европада Ре­
нессанс даври ва сунгги асрларда кенг маълум булди. Уларни 
урганиш, улардан таъсирланиш, уларга эргашиш, тацлид этиш 
замона маданиятининг ажралмас хусусиятига айланди.

Фан, жумладан табиатшунослик з̂ ам, фалсафа з̂ ам табиат- 
ли, воцеликни урганишнинг тушунчалар, категориялар, кону- 
ниятларда акс этган натижасини, шу натижани ^улга кири- 
тишнинг метод, усул, воситаларини ифодалайди. Адабиётда 
инсоннинг воцеликка, уз-узига булган муносабати з а̂мда халц- 
нинг, жамият аъзоларининг маънавий дунёси, психологияси, 
хаёт шароитлари уз ифодасини топади. Италия Ренассанси 
даври адабиёти, санъати кадимги Эллен адабиётига, Рим ада- 
биётига уз зггмишига, уз тарихига, уз ибтидосига таянганидек 
таянади. Бу бир тарихга эга булган халцлар тарац^иётининг 
икки даври эди. Греция, Рим тарихи Ренессанс даврида Ита­
лия, Гарбий Европанинг утмиши, антик тарихини ташкил 
этар эди.

Урта ва Я^ин Шарк Ренессанс даври утмиш анъаналарига, 
Шарц халцларининг утмиш огзаки ижодига таянди, улардан 
кенг фойдаланди. Бу даврда фанда, фалсафада, Аристотель, 
Птоломей, Гален асарлари араб тилига таржима цилинди, ур- 
ганилди, уларга шархлар, тацлидлар ёзилди. Бадиий адабиёт 
соз^асида эса ана шу даврда Урта аср дурдоналаридан «Алиф 
лайло» («М инг бир кеча») вужудга келди. Улуг Фирдавсий 
кадимги Эрон ва Урта Осиё афсоналари, жангномалари асоси­
да «Шаз^нома» яратди, Урта ва Я^ин Шар^ халцларининг 
фольклор материаллари асосида «Юсуф ва Зулайз^о», «Воми^ 
ва Узро» ^иссалари, «Хай ибн Якзон» каби фалсафий з^икоя- 
лар, шунингдек, ^ушлар з^ацида рамзий циссалар, ажойиб саё- 
^атномалар пайдо булди. Низомий, Хисрав Дез^лавий, Навоий 
каби  ̂ шоир ва мутафаккирлар уз «Хамса»ларини яратдилар.

Урта аср Яцин ва Урта Шар^ халцларининг утмиш тарихи 
^адимги Эрон, Урта Осиё, Х инДистон. араб мамлакатлари- 
нинг узаро узвий муносабатда булганлиги билан характерла- 
нар эди. Бу Ренессанс даврида антик маданиятдан фойдала- 
ниш соз^асида з̂ ам куринади, хусусан табиатшунослик миллий 
чегараларни эътироф этмаслиги, миллийлик, яъни маълум 
халц э а̂ёти, психологияси, хусусиятлари табииёт учун муз^им 
аз^амиятга эга була олмаслигини курамиз. Илмий з^ацикатлар 
халц психологияси, маънавий з а̂ёти, миллийлик белгилари би- 

, лан белгиланмайди. Адабиётда, бадиий асарларда бу масала
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■муут уринга чицади. Шунинг учун Ренессанс даврида ада­
биётда зар бир халц, асосан, уз бадиий меросига ёки яцин ва 
умумий тарихга эга булган хал^лар меросига таянади, ундан 
фойдаланади. Халклар илм-фан со^асида дунё фани ютуцла- 
ридан ^аерда ва ^айси халц томонидан ^улга киритилган бу- 
лишидан цатъий назар уз маданий уйгониши йулида фойдала- 
ниши мумкин. Биз буни Урта аср Шарцида кадимги Греция 
илмий ютуцларидан, Италия Ренессанс даврида Урта Шарцда 
араб тилида ёзилган илмий рисолалардан, Урта ва Я^ин 
Шарада эришилган турли илм ютукларидан кенг фойдаланиш- 
да курамиз. Ф. Энгельс Италияда Ренессанс даври маданияти 
вужудга келишида араб тилидаги илмий ютуклар ва хур 
фикрларнинг музим роль уйнаганини алозида курсатиб утди1. 
З^рта аср Шарци илмий ютуцлари фанларнинг сунгги ривож- 
ланишига материал булди, Европа олимлари ундан илмий ме- 
рос сифатида фойдаландилард. Масалан, Европада медицина 
илмининг тараэдийсида Ибн Синонинг «Ал ^онун фит тиб» 
(«Т иб цонунлари»), математика тарацкийсида Хоразмийнинг 
«Ал жабр ва ал мукобила»си, музикашунослик тараедийсида 
Форобийнинг музикага оид асарлари ва зоказолар музим 
роль уйнади. Лекин Умар Хайём рубоийлари, «Шахнома», 
Саъдий ва Х °Ф ИЗНИНГ газаллари, Навоий асарлари Европага, 
кейинроц X V III— X I X  асрлардагина тор мутахассисларга 
маълум булди. Масалан, бутун Шарц ёд билган Хайём рубо­
ийлари Европада X I X  асрнинг иккинчи ярмидагина маълум 
булди.

Демак, илм-фан ва адабиёт санъатда турлича намоён булса- 
да, умуман олганда Ренессанс маданияти Европада хам, урта 
аср Шарцида зам антик маданиятга таянишини, ундан куч 
олишини курамиз. ^ар  икки золда зам антик маданиятдан 
конкрет тарихий шароит, ижтимоий-и^тисодий,—  сиёсий ва 
маданий ихтиёжлар, талабларни кондириш йулида фойдалан- 
ди. Антик маданият ютуклари, гоялари цандай булса шун- 
дайлигича эмас, балки замон талабига буйсукдирилган золда, 
маълум идеология, маълум максадни амалга ошириш учун

1 К. Маркс и Ф. Энгельс, Соч., т. 20, 345— 346-бетлар. Бу ерда Урта 
ва Яцин Шарцнинг барча халклари иштирокнда^ вужудга келган урта аср- 
дагн илмий ютуклар назарда тутилади. Илмий рисолалар араб тилида 
ёзилганлиги сабабли «араб фани», «араб фалсафаси» терминлари бу давр- 

.да раем булиб долган эди. Энгельс ана шу терминлардан фоидалан- 
ди,— А втор.
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тикланди, фойдаланилди. ^ар  бир синф, з̂ ар бир гоявий оцимп 
антик маданиятдан, унинг уз манфаати, синфий ва гоявий 
мацсадлари йулида хизмат цилувчи томонларидан фойдала*г 
нишга ва уни тараний эттиришга з^аракат цилади. Урта аср- 
Шарцида Аристотелнинг табиий-илмий фикрлари илгор f o h -  
ларни ривожлантириш учун хизмат цилди. Платоннинг «соя- 
лар дунёси» дан реакцион-диний таълимотларни мустаз^кам- 
лаш ва табиатни урганишга царши кураш олиб бориш учун* 
фойдаланилди. V III аср мутакаллими Аль Ашъарий Д ем о- 
критнинг атомистик назариясидан ута идеалистик гояларни. 
асослаш йулида фойдаланди. Европада теология, динчилик, 
Ленин таъбири билан айтганда, Аристотелдаги барча жонли- 
томонларни з а̂лок этиш ва улик нарсаларни абадийлаштириш- 
га з^аракат ^илди1.

* *
*

Ренессанс даври маданиятининг шаклланиши, унинг вужуд­
га келиш арафасида з^укмрон ортодоксал диний ацидаларни 
низ^оятда эз^тиёткорлик билан булса-да тан^ид остига олувчи, 
маълум диний эркинлик учун интилувчи сектантлик ^аракати- 
нинг кенг авж олганлигини курамиз. Бу з^аракатларнинг ай - 
римларини еретик з^аракат — бидъат деб Таллин этилди. Чун- 
ки у диний цобиц остида булса-да ва диний мацсадга- 
каратилса-да, ^укмрон диний ацидалар, бинобарин, улар хиз­
мат ^илаётган ижтимоий тузумнинг сиёсий формаси ва 
гоявий асосига царши царатилгандир. V II асрларда Хитойда 
конфуци ацидаларига царши, V III— IX  асрда Урта ва Я^ик- 
Шарада з^укмрон ислом-суннизм ацидаларига, X I V — X V I аср­
ларда Европанинг куп мамлакатларида католицизмга, умуман 
черковнинг з^укмрон ацидалари ва з^укмрон диний сиёсатига* 
царши з^аракат авж олди. Лекин бу з^аракатга бициц доирада- 
ги, дин доирасидаги ички мунозара деб цараш бутунлай н о - 
тугридир. Бу диний з^аракат маълум ижтимоий эз^тиёжлар' 
талаби асосида вужудга келди. Маълум сиёсий куч томонидан^ 
цуллаб-цувватланувчи хукмрон диний акидаларга ^арши норо- 
зилик ана шу сиёсий кучга царши норозиликни з̂ ам ифодалар- 
эди. Сиёсий кучга царши курашиш учун унинг худо томонидан 
юборилган бирдан-бир куч эмаслигини, з^укмрон диний ацида- 
лар з̂ ам му^аддас булмай, камчиликлардан з̂ оли. эмаслигини»

1 1^аранг: В. И. Ленин, Асарлар, 38-том, 393-бет.
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скурсатиш лозим эди. Шу йулда зукмрон диний ацидаларга 
тенг, улардан ^олишмайдиган, шу билан бирга дйний харак- 

*тердаги янги ацидалар олга сурилиши лозим эди. ^укмрон
• сиссий куч, тузумга карши царатилган ^аракат шундай янги 
диний а^идалар билан ^уроллангандагина цонуний шаклга 

гкириши мумкин эди. Шунинг учун Европада католицизм, 
•черков хукмронлигидан норози булган кучлар, жумладан дез$- 
1Э^онлар кузголони, ша^арликлар норозилиги, Урта аср Шар- 
.^ида эса араб бос^инчилигига, халифаликка, феодализмга 
карши ^аратилган халц ^аракати христианлик ва ислом ичи- 
даги турли секта-маз^аблардан кенг фойдаланди. Масалан, 

ониалар, хорижийлар, исмоилийлар, карматлар исломдаги 
-маълум маз^абчилик ^аракатлари булиши билан бирга, улар­
нинг айрим фикрлари, ^оидалари араб халифалигига ^арши 

•каратилган булиб, Урта Осиё, Озарбайжон, Эрон халцлари- 
нинг цузголонларида кенг фойдаланилди.

Улар маздакизм, хуррамия таълимотлари билан бир ца- 
■торда зукмрон ортодоксал исломга царши оппозицияда турган 
гоялар сифатида таъциб этилди. Ф. Энгельс «Германияда 

..деэдонлар уруши» асарида бу масалага алозида эътибор бе- 
рйб, X V — X V I асрларда Германиядаги деэдонлар ^аракати 

мисолида урта аср шароитида синфий кураш, турли синфлар, 
.сиёсий табакаларнинг фикри, интилиши диний ^обиц остида 
ифодаланганлигини асослаб берди.

Урта аср шароитида христианлик ва черков, Ф. Энгельс 
таъбири билан айтганда, «мавжуд феодал тузумнинг энг уму­
мий синтезини ва энг умумий санкцияси»ни ифодалар эди. 

ЛИундай шароитда,—  деб курсатади Ф. Энгельс,—  умумий 
формада феодализмга ва аввало черковга карши царатилган 
Зужумлар, барча революцион ижтимоий ва сиёсий доктриналар 
айни вактда купро^ диний бидъатларни ^ам ифода этиши ло­

зим эди. Мавжуд ижтимоий муносабатларга зужум ^илиш 
.•мумкин булсин учун уларнинг му^аддаслик пардасини юлиб 
ташлаш керак эди1.

Феодализмга, унинг хукмрон диний а^идаларига, христиан­
лик ва исломга ^арши ^аратилган сектантликда тугилган ай- 

.рим гоялар, айни замонда бидъат ^аракатлари Ренессанс дав­
ри маданиятининг характерига, хусусан зурфикрликнинг, 
рационалистик гоялар, ^ар нарсада ацлни мезон цилиб олиш

1 Каралсин: К. Маркс и Ф. Энгельс, Соч., 7-том, 361-бет.
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з^ацидаги тезиснинг кучайишига ва ривожланишига катта ижо- 
бий таъсир курсатди. Бу эса Ренессанс даври маданияти антию 
маданиятни такрорлаш билан чегараланмай, балки бу мада­
ният шу давр учун энг муз^им манбалардан булиб хизмат ^ил- 
ганлигини яна бир бор исботлайди. Ренессанс даври мадания­
ти антик мерос билан бир ^аторда уз даври, Урта асрдаги 
нжтимоий-сиёсий з^аракат томонидан юзага келтирилган, уша 
конкрет тарихий шароит томочидан олга сурилган турли гоя- 
лар, оцимлардан з̂ ам кенг фойдаланди.

Шарц Ренессанс даври маданияти инсоният маданияти та­
рихида мустацил ва жуда бой даврлардан бирини ташкил. 
этиб, мазмуни, йуналиши, вужудга келиши, мацсадлари жиз^а- 
тидан уз даврининг ижтимоий-иктисодий, сиёсий эз^тиёжлари 
билан узвий богли!^ з а̂мда шулардан келиб чицади, феодал, 
тузуми шароитида вужудга келган янги ижтимоий-иктисодий, 
маънавий тара^иётга булган талабларни узида ифодалайди.

* *
*

Ренессанс даври маданияти фалсафий, назарий принципла- 
ри, табиати жиз^атидан антик маданиятдан з̂ ам, • ортодоксал 
диний идеологиядан з̂ ам, буржуа маданияти ва маънавий *аё- 
тидан з̂ ам фар^ цилади.

К,адимги цулдорлик жамияти маънавий э^аётининг олий да- 
ражадаги ютуцлари антик Грециянинг содда материализм ва. 
содда диалектик царашларида уз ифодасини топди. К,улдорлик 
тузуми емирилгандан кейин Европада христианлик дунёцара- 
ши —  диний-идеалистик дунёцараш аста-секин устун дунёца- 
рашга айланиб, куп асрлар давомида з^укмрон идеология, з^укм- 
рон дунёцараш булиб ^олди. Ф. Энгельс таъкидлаганидек,. 
ижтимоий билимларнинг з̂ амма соз^аси —  фан, ахлоц, юрис­
пруденция, фалсафа христианлик талабларига буйсундирилди. 
Европада урта аср христианлик ва унга асосланган диний- 
идеалистик дунё^арашнинг маънавий з̂ аёт устидан тула з^укм- 
ронлиги билан характерланади. Урта ва Яцин Шарада эса 
турлича куп худолик динлари, оташпарастлик, зардуштлик,. 
урнига V II— V III асрлар давомида ислом дини урнатил- 
ди. Шуни цайд цилиш лозимки, ислом дини зардуштлик билан 
кескин рацобатда, курашда галаба цилди. Ортодоксал ислом- 
нинг тула з^укмронлиги 1— 2 аср давом этиб, сунгра бу ерда 
Ренессанс маданияти бошланди. Европада Ренессанс мадания­
ти илм-фаннинг диний-мистик дунёцараш устидан галабаси би-
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лан якунланди. Буржуа ишлаб чицариш муносабатларининг 
усиши табиатшунослик илмлари, техниканинг ривожланишига 
олиб келди.

К. Маркс, ишлаб чикаришнинг э^тиёжи фаини бир неча 
университетларга нисбатаи купро^ ва тезроц ривожлантириш- 
га олиб келади, деб курсатиб утган эди. Табиатни урганиш 
кулами уса бориши, табиатшунослик ривожлана бориши мате- 
риалистик дунё^арашни ози^лантира ва таравдий этдира борди. 
Буржуа муносабатларининг феодал муносабатлар устидан 
галабаси фалсафада материалистик дунё^арашнинг диний идеа- 
листик дунёкараш устидан галабаси билан характерлана- 
ди. Ренессанс даврида эса шу диний-идеалистик дунёкараш 
ичида аста-секин материалистик элементлар кучая борса-да, 
лекин улар идеалистик кобицдан хали рутила олмаган эди. 
Оламни билиш методи со^асида эса диний ацидачилик,. 
урта асрчилик методининг табиат сирларини очишга, ^аци^атни 
билишга ожизлиги тушуниб етилган, у кескин танцид остига 
олинган ва янгича билиш методини кидириш йулида инсон- 
нинг табиий билиш цобилиятларини урганишга асосий эъти- 
бор берилган бир давр эди.

Ренессанс даври илгор фалсафий карашларидан аста-секин 
буржуа ишлаб чикариши элементарларининг купайиб бориши 
билан узвий боглик ^олда табиатшунослик ва техниканинг ри- 
вожланиши таъсирида соф материализм усиб чицди. Леонардо- 
да Винчи, Жордано Бруно, Кеплер, Галилей, Коперник, Нью­
тон каби табиатшуносларнинг ихтиролари X V I — X V II аср ма- 
териализми —  Френис Бэкон, Гоббс, Спиноза, Локк материа- 
лизмининг шаклланишига олиб келди, унинг асосида эса 
X V III аср француз материализми —  Гольбах, Гельвиций, 
Дидро материализми вужудга келди. Материализм диний- 
идеалистик дунёкараш устидан галаба ^илди.

Табиатшуносликнинг ривожланиши, унинг асосида материа­
листик дунёкараш кучая бориши кескин гоявий кураш жараёни- 
да руй берди, у ^атор цурбонлар талаб килди. Не-не олимлар, 
философлар бу йулда дорга осилдилар, тириклай ёнгинда куй- 
дирилдилар.

Уша даврда табиатшуносликнинг ривожи ^акида Ф. Эн­
гельс бундай деган эди: бу ер юзи уз бошидан кечирган энг буюк 
революция эди. Бундай му^итда ривожланган табиатшунослик 
хам ипидан-игнасигача революцион булиб, у уз жафокашла- 
рини гулханларга ва зиндонларга ташлаб, буюк итальянлар-
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«инг уйгониб келаётган янги фалсафалари билан цулни-цулга 
■бериб тараний этди. Шуниси характерлики, протестантлар ва 
«атоликлар уларни таъциб этишда бир-бирлари билан мусоба- 
î a цилдилар. Дастлаб Серветни, кейин эса Жордано Брунони 
гулханда ёндирдилар. Бу давр гигантларга муз^тож ва характе­
р а  руз^и, олимлиги жи^атидан гигантларни яратган давр эди. 
Бу шундай давр эдики, унга французлар Ренессанс деб тугри 
ном бердилар, протестант Европаси эса уни бир томонлама ва 
чекланган ном билан реформация деб атади. Уша давр та- 
-биатшунослигининг узининг з̂ ам мустациллик декларацияси 
мавжуд эди. Диний со^ада Лютер томонидан папа булласи- 
нинг ёндирилиши цандай булган булса, табиатшуносликда з̂ ам 
Коперникнинг буюк ихтироси шундай эди. Бу ихтиро билан у 
тортинчоцлик билан булса-да 36 йиллик иккиланишдан сунг 
ва деярли улим тушагида ётиб черков хурофотига царши чиц- 
ди. Ш у даврдан бошлаб табиатни тад^иц этиш, гарчи бу жа- 
раённинг барча томонларини аницлаш з^озирги даврга цадар 
чузилиб келган ва айрим з^олларда з^алигача тугамаган булса- 
да, асосан дин таъсиридан озод булди. Шундан бошлаб фан та- 
рацциёти гигант кадамлар билан илдамлаб кетди1.

Табиатни урганишга ди^^ат-эътиборни ^аратиш учун кураш, 
табиатшунослик ва унинг асосида хур фикрлилик ва материа- 
листик гояларни ривожлантириш учун ^анча-^анча ^урбонлар 
талаб этмади, ^анча олим, фозилларни з^алокатга учратмади. 
Жордано Бруно олам, коинот з^ацидаги жасур фикрлари учун 
тириклайин гулханда куйдирилди, Галилей диний ацидаларнинг 
та^ицлашига ^арамай, табиатни ургангани, осмон жисмлари- 
ни кузатгани учун умрининг энг етук, энг фойдали йилларини 
зиндонда утказди. Фикрлашга рагбатлантирувчи китоблар- 
•оловларда ёндирилиб, куллари кукка совурилди. Олимлар, 
фозиллар, уткир акл эгалари цурбон булди. Лекин уларнинг 
жасур фикрлари йу^ булмади: бири унни, уни юзни уйготди. 
Ацл, фикрлаш, илм-фан, табиатшунослик уйгонди, ривож топ- 
ди ва низдоят у галаба цилди.

Урта аср Шаркида з̂ ам дунёвий маданиятнинг, илмий-таби- 
ий фикрларнинг диний ацидалар урнига, дин позициясини 
■бушаштириш з^иЬобига кучайиб бориши теологлар, з^укмрон ор­
тодоксал дин тарафдорларини, улар ёрдамида уз з^окимиятини 
•са^лаб турган з^укмдорларни кескин курашга ^узготди. Халифа-

Каралсин: К . Маркс и Ф. Энгельс, Соч., 20-том, 508— 509-бетлар.
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ликнинг маркази BaFдодда фалсафа, табиатшунослик билан 
шугулланганларни кувгин остига олиш, зиндонга ташлаш, жазо- 
лаш кучайди, диний фанатизм зам авж олди. Лекин, шунга ца- 
рамай, зур фикр, эркин а^л диний тусицларни ёриб утишга, 
кучли диний цафасдан озод булишга интилди. Бу йулда у турли 
восита, йуллардан фойдаланишга заракат цилди. Бироц диний 
фанатизм, теология буш келмади, у зам зур фикрликни, мате­
риалистик гояларни бугиб ташлаш йулида барча воситалар- 
дан фойдаланди.

Багдоднинг марказий майдонида, заммага ибрат булсин 
деб, Халлож турт нимтага булиниб, цийнаб улдирилди. Наз- 
зом, Равандий, Форобий кабилар динсизлик, худосизликда 
айбланиб, уларнинг асарлари ман этилди. Ибн Сино уз юр- 
тидан узоцда, цувгинда, дарбадарликда вафот цилди. Бируний 
умрининг купини золим Разнавий саройида тутцинда утказди, 
Носир Хисрав зур фикрлари учун Памирдаги энг узо^ циш- 
лоцлардан бирига абадий сургун цилинди. Юлдузлар дунёси- 
ни урганган Улугбек реакцион диндорлар фатвоси билан Са­
марканд я^инида вазшийларча улдирилди...

Биро^ мустазкам диний тусицни ёриб чи^аётган зур фикр- 
лилик, табиатшунослик, материалистик гоялар Урта аср Шар­
ки шароитида Европадагидек голиб чи^олмади ва етакчн, ус- 
тун кучга айлана олмади. Ицтисодий-ижтимоий шароит зам 
буни тацозо этди. Феодализм ривожланишдан тухтади, лекин 
буржуа муносабатлари келиб чи^мади. Тушкунлик бошланди. 
Аввалги йирик феодал монархиялари урнига майда феодал 
хонликлари вужудга келди, узаро тухтовсиз низолар, урушлар 
бошланиб кетди. Бу маънавий заётда зам тушкунликка, олдин 
цулга киритилган галабалардан чекинишга, табиатшунослик 
ютугидан, материалистик фикрлардан кайтишга, позицияларни 
яна диний ацидаларга бериб ^уйишга олиб келди. Дин зомий- 
лари, теология, диний мистиканинг мав^еи кучайди. У маъна­
вий заётда X I X  асрларга цадар мустазкам позицияни эгал- 
лаб турди. Ренессанс даври сунди.

Европадаги Ренессанс даври билан Шар^ Ренессанс даври 
тацдири икки хил: биридан буржуа маданияти усиб чи к^ , у 
дунёвий маданиятнинг галабасига олиб келди, материализм 
урта аср диний-мистик дунё царашни си^иб чи^ариб, жами- 
ят заётида унинг урнини эгаллади. Урта аср Шарки Ренессанс 
даври сунмас ёркин юлдузларни яратди, илм-фан, адабиёт со- 
Засида ажойиб асарлар, рисолалар вужудга келди, бу даврда
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з$ур фикр, материалистик тенденциялар, табиий-илмий таъли- 
мотлар аста-секин ва изчил булмаса-да, 5— 6 аср давомида 
Зукмрон диний дунёцарашга эарба бериб, унинг з^окимиятини 
та^ликага солиб турди. Бироц, шундай булишига царамай, 
ижтимоий-иктисодий шароитнинг номувофицлиги, ривожланиш- 
нинг нотекислиги, тушкунлик туфайли улар ярим йулда тух- 
таб, чекинишга мажбур булди, галаба цила олмади, диний 
дунё^арашни енгиб чица олмади, бугилиб цолди. Лекин улар- 
нинг энг яхши ютуцлари, руз̂ и Европадаги Ренессанс даври иде- 
ологиясини тайёрлаш, унга актив ижобий таъсир этиш орцали 
умуминсоний маданиятнинг, табиий-илмий фикрлар, материа- 
листик гояларнинг ривожига, тантанасига хизмат ^илди. 
Ф. Энгельс таъбири билан айтганда, Европага «араблардан ут- 
ган зур фикрлик» X V III аср материализмини тайёрлаб берди.

Яцин Шарц ва Урта Осиё мамлакатларида Шарц Ренессан- 
сининг айрим илгор фикрлари кейинчалик X I X  асрларда маъ- 
рифаггчилик, реформаторлик ва антиколониализм рояларининг 
ривожланишида фойдаланилди.

* *
*

Ренессанс даври маънавий маданияти, хусусан Урта ва 
Я^ин Шарц Ренессанс даври маданиятининг мазмуни ва хусу- 
сиятлари з^ацида ran бораркан, аввало шуни курсатиш зарур- 
ки, бу даврда энг муз^им ва асосий проблема инсон проблемаси, 
уни диний ацидалар сиртморидан, диний тасаввурларга кур-ку- 
рона ишонишдан озод цилиш, эркин фикр юритишнинг кенг йу- 
лига олиб чициш проблемаси булди. Бир томондан, урта аср аци- 
дачилиги, диний цоидалар, одатлар, тасаввурлар эътицодларнинг 
инсон устидан тула з^укмронлигини, оллонинг моддий ва маъ­
навий з̂ аёт устидан ягона з^окимлигини саклаш учун кураш; ик- 
кинчи томондан, инсоннинг з а̂ётда маълум мав^ега, мустацил 
фикрга, руз^ий ва маънавий эркинликка, уз турмуш, ацл-идроки, 
з^ис-туйгуси, реал орзу-умиди, бахт-саодати, мацсади, кузда ту- 
тилган режаси, иродаси, идеалига эга эканлигини курсатиш, 
исботлаш, намоён этиш учун кураш Уйгониш даври гоявий 
з^аетида асосий, бир-бирини инкор этувчи царама-царши тенден- 
цияни ташкил этади. Гоявий кураш, асосан, шу масалалар 
атрофида уйгунлашди.
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Диний а^идага —  Европада христиан а^идасига, Шарада 
ислом ацидасига царши кураш олиб борган зур фикрликнинг 
асесий мазмунини инсонни «ихтиро этиш», унинг маънавий 
эркинлигини, турли гоявий воситалар ёрдамида унинг инсоний 
Зу^уцини асослаш ва зимоя этиш, яъни гуманизм гояси таш­
кил этди. Уйгониш даври Шар^и ва Европасининг адабий- 
бадиий заёти, санъатига дойр сунгги йилларда нашр этилган 
китоб, ма^олаларда гуманизм гояси уша давр бадиий адабиёти- 
да акс этган маънавий турмушнинг энг етакчи, характерли 
хусусияти эканлиги цайд этилади ва тазлил цилинади. Уйго­
ниш даври гуманизми бадиий адабиётда, санъатда, аввало, 
инсоний хислатларни тасвирлашдан, куйлашдан, уларни гузал бу- 
ё^ларда намоён ^илишдан, инсоннинг зис-туйгулари, психоло- 
гияси, рашки, музаббати, мезнати, садо^ати, риёкорлиги, нафра- 
ти, хирси, кайфияти, дустлиги, сотцинлиги, ишци, эрки, идроки, 
билими ва бошцаларни акс эттиришдан, ^исцаси инсонни улуг- 
лаш, уни табиатнинг энг буюк мазсули, олий ютуги, якуни деб 
таърифлашдан иборат булди. Х атто инсоннинг яширин севги 
муносабатларини тасвирлаш, очиб бериш зам инсонни оллонинг 
иродасиз ^ули ^илиб курсатувчи дин таълимотига царши i$apa- 
тилган эди. «Декамирон» Европада илк Уйгониш даврининг ин- 
сон психологияси, зис-туйгуларини, цис^аси реал инсоний хис­
латларни очиб берувчи ажойиб асар булса, Урта ва Яцин 
Шарада вужудга келган «Минг бир кеча» («Алиф лайло») ка- 
би асарлар зам маълум афсонавий мотивлар билан булса-да 
инсон психологиясини, ички кечинмаларини тасвирлашга музим 
Зисса цушди. Уйгониш даври гуманизми мавзум, умуман инсон­
ни улугловчи гуманизм булиб, у оламда худодан таш^ари муста- 
цил фикрлай олувчи,. фаолиятли, табиатнинг, реал зодисаларнинг 
энг етук шаклини, етакчи кучини ташкил этувчи бирлик, мав- 
жудот борлигига асосланар эди. Инсонни куйлаш, тасвирлаш, 
улуглаш —  заммаси ана шундан келиб чицади.

Италиянинг Ренессанс даврдаги машзур рассомларининг 
(Леонардо да Винчи, Микель Анджелло в. б.) улмас асарлари- 
да инсоний фазилатлар бурттириб тасвирланган булса-да, 
улар зали «самовий» хислатлардан озод эмас эди. Сюжетлар 
Зам ярим инсоний, ярим ило^ий мазмунга эга эди. Инсоний 
фазилатлар шу даражада улугландики, улар илозийликка даъ- 
вогар, ило^ий хислатлардан кам эмас. Инсонийлик ва ило^ий- 
лик, яъни дин тасвиридаги заки^ий ва абадий гузаллик, за^иций 
ва мутла^ софлик ва зоказолар бир-бирига ^ушилиб кетган.
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Буюк мутафаккир Алишер Навоий Уйгониш даври гумани- 
стик гояларини юксак даражага кутарди ва ифода этди. Чунон- 
чи, инсоний хислатлар ва фазилатлар унинг «Хамса»сида эз$- 
тирос билан романтик тарзда тасвирланди. Мажнун ва мажну- 
нийлик, севги ва му^аббатга берилиш бу олижаноб инсоний 
туйгунинг садо^атли цули ва цурбони булишнинг тимсоли; 
Фарз^од му^аббат учун актив курашиш, халэда булган зур му- 
шаббат даражасига усиб чиццан з$ис-туйгу учун, хал^ манфаати- 
ни юзага чицариш учун курашишнинг, дустликнинг бурттирма 
буёцлар, з^аттоки афсонавий чизицлар ор^али тасвирланган на- 
мунаси. Саъдийнинг «Гулистон»ида ^ам инсоний фазилатлар 
кичик з^икоялар, ривоятлар орцали тасвирланади.

X I V —-X V  асрларда бутун Урта ва Яцин Шарк мамлакат- 
ларига кенг таркалган, Без^зод мактаби билан богли^ булган 
миниатюра санъати —  Шарц Уйгониш даврининг ютукларидан 
биридир. Нафис ва нозик буёц, чизи^ларда тасвирланган реал 
з^одисалар —  табиат, з^айвонот олами, биринчи навбатда, инсон 
ва унинг конкрет з^аётий муносабатлари бу миниатюраларнинг 
мазмунини ташкил этади. Умуман инсон ва инсоний хислат- 
ларни тасвирлаш ёрдамида уни имкон борича улуглаш —  Уйго­
ниш даври гуманистик санъатининг характерли томонидир. 
Бу —  инсон дин толюнидан камситилиши, ерга урилиши, 
иродасиз махлу^ сифатида тасвирланишига царши кураш фор- 
маси булди.

Гуманизм гояси Уйгониш даври маънавий з̂ аёти, маънавий ма­
даниятининг энг умумий ва характерли хусусияти булиб, у ижти- 
моий-ахло^ий йуналиш шаклида вужудга келди, ривожланди ва 
намоён булди. Гуманистик гояларни, принципларни амалга оши- 
ришнинг асосий йули, воситаси сифатида олий етук ахлоц, маъ- 
рифатли ва адолатлн жамият, жамоа масаласи олдинга сурилди. 
Олий даражали ахлоций одатлар, муносабатларни урнатиш ва 
бунинг учун таълим-тарбия ишларини тугри йулга цуйиш —  
гуманизм гояларини амалга оширишнинг муэ^им воситасидир. 
Гуманизм гояси, асосан, ахлоций одатлар, муносабатлар, хислат- 
ларда ифодаланганлиги учун ахло^ масалалари, этика пробле- 
малари Шар^ Уйгониш даври маънавий з^аётининг —  бадиий 
адабиёти, поэзияси, таълим-тарбия ишлари, педагогикаси, фал- 
сафаси ва бошца гуманитар илмларининг муз^им йуналишини 
ташкил этди. Философлар з$ам, ёзувчи-шоирлар шам, илгор му- 
тафаккирлар з̂ ам, уларнинг диний-мистик позицияда турган- 
лари шам уз ижодларида, фаолиятларида ахло^ масаласига
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катта эътибор бердилар. Ахлоц, этикага дойр бир цанча рисо- 
лалар, шарзлар вужудга келди. Ш у муносабат билан дидактика 
(таълим-тарбия) назариясига оид масалаларни урганишга эзти- 
ёж кучайди. Ахлоцшунослик ва дидактика гуманитар билим- 
лардаги музим со^ани ташкил этди. Ахло^нинг назарий маса- 
лалари билан бирга амалий масалаларига эътибор кучайди, 
уларни урганиш, ишлаб чикиш музим созани ташкил этди. 
«Фазилатли хулцлар», «Бахт-саодатга эришув закида», «Ах- 
лоц зацида рисола», «Ахло^ илми», «Ишц рисоласи», «Ахло- 

v ци Носирий», «Ахлоци Жалолий» «Жамий Жам», «Хибатул 
Закойик», «Махбубул цулуб», «Наси^атнома» «Гулистон», «Бус- 
тон» каби Шаркнинг йирик мутафаккирлари Форобий, Ибн 
Сино, Мискавейх, Тусий, Марогий, Жомий, Алишер Навоий, 
Саъдийларнинг ахлоций, дидактик асарлари, рисолалари —  
шу даврнинг махсулидир, «1^обуснома», «Наси^атнома» каби 
ахло^ масалаларини баён этувчи дидактик асарларнинг вужуд­
га келиши зам шу давр маънавий маданиятининг хусусиятлари 
билан богли^дир.

Уйгониш даври илгор маънавий маданиятининг умумий йу- 
налишини ифодаловчи, инсоннинг маънавий уйгонишини курса- 
тувчи ва диннинг инсон тугрисидаги таълимотига ^арши реакция 
сифатида вужудга келган гуманистик гоя зар томонлама, хусу­
сан назарий-гносеологик, илмий томондан зам асосланиши ло­
зим эди. Бундай назарий, илмий асос сифатида рационализм 
хизмат цилди. Гуманистик гояларнннг юзага чициши, инсон- 
кинг за^и^ий маънавий юксакликка эришуви, маърифатли бу- 
лиш, олий ахлоций принциплар илм-фанни эгаллаш ор^алигина 
амалга ошиши мумкин эди. Ахло^ а^лга, хулц-одоб билим- 
га, илм-фанни урганишга, маърифатга асослагандагина у 
юкори погонага кутарилади, кузланган ма^садни кулга кири- 
тади.

Диний догматикага нисбатан шубха, ишончсизлик, ундан но- 
розилик ва, низоят, унга ^арши кураш, биринчи навбатда, олам- 
ни, мавжудотни, табиатни билиш, урганиш сох.асида вужудга 
кела бошлади. Дунёвий маданиятнннг, табиий-илмий билимлар- 
нинг ривожланиши жараёнида оламни билиш сохасида диний 
догматикадан бош^ача, инсоннинг табиий имкониятлари, сез- 
гиси, а^лига асосланувчи метод шакллана бошлади, кур-куро- 
на ишонишни талаб этувчи диний акидачиликнинг тугри, заци- 
ций билим бера олишига шубха кучая борди. Музит, табиат 
За^идаги зациций билим инсон ацли ва шу а^л ^удратига, ацлий
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воситаларга асосланувчи метод ёрдамидагина цулга киритили- 
ши мумкинлиги тугрисида ишонч оша борди. Ацлий билишга 
асосланувчи, уни таргиб цилувчи, улугловчи метод, оцим —  ра­
ционализм шаклланди ва ривож топди. Инсоннинг ацлий ЦУД- 
рати, имкониятлари, ацл з^аци^ат манбаи эканлиги таъкидлан- 
ди, улугланди.

Ацл ёрдамида илм ва билим цулга киритилади. А^л ёрда- 
мида фан ривож топади. Олим, фозиллар, шоир, философлар, 
мутафаккирлар инсон ацлининг, билишнинг чексизлигини 
исботлашга, тасди^лашга, улуглашга з^аракат цилдилар, унга ба- 
гишлаб цатор рисолалар ёздилар. Чунончи, Фирдавсий ацл- 
идрокни шундай деб мадз̂  цилди:

Х удо неъматларин олийси идрок,
Аклни мад* этар кимки дилн пок.

Рудакийнинг билим з^ацида цуйидаги сатрлари характер- 
лидир:.

Одамлар ^албининг чароги билим 
Балодан сак.ланиш ярори билим.

Ацл ва илмни мадз̂  этиб, Носир Хисрав бундай дейди:
А^л айтур абадий гав^арлар аро 
Топилмас илмдан яхшироц кимё.

Алишер Навоий тафаккурнинг роли ^а^ида бундай деб та- 
раннум этади:

^ ар  ишки цилмиш одамизод'
Тафаккур бирла билмиш одамизод...

Философ, олимлар инсон ацлининг имкониятларини ва илм- 
ларнинг келиб чициши, турлари, хислатларини тахлил этишга 
катта эътибор бердилар. Уша даврда Форобий, Ибн Сино, 
А бу Абдулло^ Хоразмий, Тусий, Ибн Рушд, Бахманёр, До- 
вонийларнинг илмлар классификациясига, ацл, илм фазилатига 
багишланган «Ацл з^а^ида», «Илмларнинг келиб чициши», 
«Жон тугрисида», «А^лий билимлар таснифи» каби цатор асар- 
лари муз^им роль уйнади. Тафаккурни урганишга эътиборнинг 
кучайиши, табиий, тугри фикрлашнинг ^онун-^оидалари, фор- 
малари ^ацидаги илм-мантиц (логика) фани билан цизициш 
уни ривожлантиришга булган интилишга олиб келди. Аристо- 
телнинг «Органон»ига, логикага дойр асарларига цатор-цатор 
шарз^лар ёзилди. Киидий, Форобий, Яз̂ ё Ибн Адий, Ибн Рушд,
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Тафтозоний, Журжоний логиканинг турли масалаларига дойр 
цатор илмий асарлар яратдилар. IX — X IV  асрлар давомида 
Урта ва Яцин Шарада 170 га яцин мутафаккир логика маса- 
лалари билан махсус шугулланиб, унинг турли масалаларига 
багишлаб цатор асарлар ёзганликлари маълум. Фикрлаш санъ- 
атининг нутц санъати билан узвий богли^ эканлиги, Уйгониш 
даври мутафаккирларининг диедат-эътиборини узига тортди. 
Улар фикрлаш цуввати, цобилиятини тил-нутц цобилияти би­
лан бирга олиб текширдилар. Шу муносабат билан иущ цои- 
далари ва нутц санъати, хусусан филология, лингвистика ва 
риторика анча ривожландн. Бу даврда ноти^лик санъати билан 
шугулланиш, унинг назариясини ишлаб чициш айникса кенг 
авж олди.

Логика илми ва риторика билан кенг шугулланиш манти­
лий, изчил, асосли фикрлаш ва тугри, таъсирчан, чиройли суз- 
лаш, умумий-.рационалистик метод ва тенденциянинг муз̂ им та- 
лабларидан келиб чи^ар эди. Рационализм умумий гуманистик 
йуналишнинг гносеологик принципини ташкил этар эди.

Гуманистик гоялар, юксак инсоний ахлоц ^акидаги фикр- 
лар, диний-фаталистик таълимотлар исломнинг ахло^ий дог- 
матикасига царши кескин кураш жараёнида олга сурилган ва 
ишлаб чицилган булса, рационалистик таълимот хам, уз нав- 
■батида, ислом фалсафаси —  каломнинг инсон ^еч нарсани била 
олмайди, худо фаолиятини билишга цурби етмайди, унинг би- 
лими тулигича «яратувчи» олло ихтиёрида деб ургатувчи таъ- 
лимотига замда ислом ва христиан динида муз^им роль уйнов- 
чи миссий билиш ва ацлий билишдан тамоман фарц килувчи, 
^еч кимга маълум булмаган, пайгамбарларгагина хос булган 
ва интуицияга асосланган учинчи йул —  се^рли билиш з а̂̂ и- 
даги таълимотга царши курашда шаклланди ва олга сурилди. 
Лекин бу рационализм, инсоннинг аклий билишига, а^лий кобн- 
лиятларига асосланувчи метод инсон билан табиат, му^ит, бор- 
лицни ацл орцали билиш ёрдамида бирлаштирувчи принцип, уз 
навбатида, ^андайдир янги, ислом таълимотидан фарк килувчи 
онтологик принципга асосланган булиши даркор эди. Бундай 
онтологик приципни вужудиюн таълимоти, оламнннг бир бу- 
тунлигн, вужуддан иборатлигн ^ацндагн таълимот —  пантеизм- 
ни ташкнл этган эдн.

Пантеизм ислом динида хам, христиан динида з$ам ^укмрон 
юлло билан реал -мавжуд нарсаларни ва, биринчи навбатда, 
«ноонни яратувчи билан яралгучини, ижодкор билан ижод
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маз^сулини барча хислатларнинг функцияси, тузилиши жиз^атидан 
кескин, бир-бирига царама-царши з̂ олда тал^ин этувчи, улар ур- 
тасида тусиц яратувчи таълимотга карши курашда, уни инкор 
этиш жараёнида шаклланди ва олга сурилди.

Вужудиюн таълимоти буйича олам вужуддан иборат, вужуд- 
дан таш^ари оламда з̂ еч нарса йуц. Унингча, олло, яратувчи —  
ижодкор хам ва у яратган реал дунё, табиат, инсон з̂ ам — шу ву- 
жуднинг цисмлари, турли булаклардир. Улар икки хил: ^арама- 
царши, зид нарсани ташкил этмайди. Факат олло вужуди —  
азалий мавжуд, бошца нарсалар, осмон-табиат вужуди азалий 
вужуддан келиб чиццан вужудни ташкил этади. Азалий вужуд­
дан табиатнинг келиб чикиши субъектив ва тасодифий жараёнг 
эмас ва бу оллонинг ихтиёри билан амалга ошмаган, балки 
маълум тартиб, изчилликка асосланувчи зарурий жараёндир. 
Бу тартиб, изчиллик юцоридан пастга, мавз^умдан конкретгаг 
умумийдан яккага, сабабдан о^ибатга утиш билан характерла- 
нади. Бу сабабият табиатнинг, инсоннинг тасодифан, бирдан 
яралишини эмас, балки олло билан ички зарурий богланганли- 
гини курсатади ва сабаб хислатларининг оцибатга утишини 
таъминлайди.

Натижада улар уртасидаги тусик олиб ташланади. Оллога 
оид булган барча сифат ва хислатлар табиатга, инсонга хам 
утиши, оид булиши мумкин; табиат з$ам олло каби абадий, инсон 
з̂ ам олло каби доно, ацллидир.

Пантеизм табиат ва инсонни олло вужуди даражасига ку- 
тариш, уларни абадий пассивлик, сустлик, тасодифий мавжуд- 
лик, абадий ма^кумликдан озод этиш, кутилтириш имконини 
беради. Эндиликда олло вужуди каби вужудга эга булган, пас­
сивлик, сустликдан озод этилган табиат ва инсон эодида бе- 
малол гапириш мумкин. Уни урганиш, у з а̂кда фикр юритиш, 
турли томонларини та^лил этиш мумкин. Вужудиюн таъли­
моти табиат ва инсонга мустакиллик беради, уларнинг узича 
ривожланиши, тараний этиши, фаолияти учун имкон тугдира- 
ди. Табиат ва инсон азалий вужуддан сабаб-о^ибат богланиш» 
натижасида келиб чшдандан кейин узича яшаши мумкин. Бун 
дан деистик таълимот, яъни ^ачонлардир оллодан келиб чи^- 
цан табиатнинг эндиликда мустацил равишда уз конуниятлари 
асосида ривожланиши тугрисидаги таълимот келиб чи^ади. 
Пантеизм ^ам, деизм ^ам инсоннинг актив з^аракати, мустацил 
ва реал яшаши з^ацидаги таълимотга йул очиб беради. Натижада 
инсон оллосиз, унга бевосита боглиц булмаган шолда табиатни
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била ва ургана олади, худосиз уз бахт-саодати учун заракат 
килиб, уз тацдирини узи ярата олади.

Вужуд за^идаги таълимотга Шарц фалсафасида катта эъти- 
бор берилди. Философлар вужуднинг таркиби, тузилиши, тур- 
лари мавжудлиги, шаклларини урганиш билан кенг шугуллан- 
дилар. Хусусан Форобий, Ибн Сино, Бахманёр, Тусий, Розий, 
Ибн Рушд, Умар Хайём фалсафий царашларида бу масалаларга 
катта урин ажратилади. Инсоннинг худо билан ягона вужуд 
принципи асосида богланиши илгари худо кандай таърифланган, 
улугланган булса, инсоннинг ацли, билими, цобилиятини зам 
шундай таърифлаш, улуглаш имконияти вужудга келади замда 
рационалистик ва гуманистик оцимга йул очиб берадл. Пан­
теизм таълимотп рационализм ва гуманнзмнинг туб фалсафий 
асоси, онтологик прииципини ташкн«л этади.

Пантеизм худо ва табиатни бир тартибда бирлаштириши 
туфайли, ундан диний-мистик гояларни ифодалаш учун фойда- 
ланишга зам имкон берар эди. Мистика умуман бу давр гоя- 
вий заётида му^им урин* эгаллаган оцимлардан бири сифатида 
намоён булди, лекин у мавжуд ортодоксаль-диний дунёкараш- 
ни инкор этишнннг маълум бир формаси, хусусан негатив, пас­
сив формаси сифатида вужудга келди.

Ф. Энгельс, Урта аерда феодализмга карши оппозиция 
халц заракатлари, зур фикрлар шаклида, шунингдек, мистика 
шаклида, жаннатга ча^ириш орцали мавжуд ижтимоий во^е- 
ликни рад этиш шаклида зам мавжуд булишини курсатиб утган 
эди. Урта аср Шаркида пантеизм ичида «сул» ва «унг» тен- 
денциялар, илгор таълимотларга ва реакцион таълимотларга 
олиб борувчи тенденциялар вужудга келди. Лекин, шунга ца- 
рамай, пантеизм Шарада зам, Еарбда зам Уйгониш даври 
илгор фалсафасининг энг мухим принципи сифатида таркал- 
дн ва шузрат ^озонди. У деизм билан бирга илгор фалсафий. 
таълимотларни, зур фикрлар, атеистик гояларни ифодалаш 
формаси булиб цолди.

Материалистик фикрлар пантеизм кобигида вужудга кел­
ди. Жордано Бруно, затто Спиноза хам уз таълимотларини 
пантеизм шаклида олга сурдилар. Европада капиталистик иш­
лаб чи^ариш, унинг эхтиёжи натижасида табиатшунослик ва 
техниканинг ривожланиши жараёнида пантеизмдан материа­
лизм усиб чикди. Шаркда бошка тарихий шароитлар туфайли 
материалистик гоялар пантеизмнинг теологик элементлари 
таъсиридан сутула олмади. Аксинча, Урта ва Яцин Шаркда
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сунгги асрларда феодализмнинг инцирозга юз тутиши, дин таъ- 
сирининг авж олиши сабабли мистик пантеизм, пантеизмдаги 
«сунг» тенденция кучайиб кетди. Лекин Урта ва Я^ин Шарада 
бошлангич Уйгониш даврида (IX — X II асрларда) шаклланган 
пантеистик, рационалистик ва гуманистик таълимотлар Евро­
па Уйгониш даври маданиятининг шаклланиши ва ривожига 
катта таъсир курсатди.

Ф . Энгельс цайд этганидек, араблардан Еарбга утган з̂ ур 
фикрлилик шу пантеизм, рационализм, гуманизмдан келиб 
чицкан эди. Пантеизм ва рационализм заминидан усиб чиэдан 
гуманистик гоялар пировардида инсонни, бутун инсониятни 
бахт-саодатга эриштириш з^идаги фикрлар, аникроги хаёллар 
билан узвий богланиб кетар эди.

Йирик, забардаст мутафаккирлар инсонни улуглашни, 
унинг маънавий эркинлиги з^ацидаги масалани адолатли, эркин, 
бахт-саодатга эриштирувчи ш&роит яратиш тугрисидаги фикр 
даражасига кутара олдилар. Форобий, Низомий, Жомий, Н а­
воий асарларида олий ахлоц, маърифагга, маънавий эркивлик- 
ка эришув бахт-саодат, деб таллии этилди ва бу бахт-саодат 
адолатли, зулмдаи холи, идеал етук жамоа ва идеал ра^бар, 
5;окнм билан богли^ з;олда тасаввур этилди. Етук жамоа з^аци- 
даги, ннсонларнннг барчасини бахт-саодатга эриштирувчи 
идеал тузум ^ацидаги утопия Шарц Уйгониш даври соци- 
ал-этик фикри тарацциётипииг энг катта ютуцларидаи бири 
булди.

Уйгониш даври мутафаккирларининг ва, умуман, маънавий 
маданиятдаги характерли хусусиятлардан бири (бу  ташци 
белгиларга оид булса-да) цомусийликка, универсалликка инти- 
лиш, бирданига <бир неча илм билан шугулланиш булди. Ф оро­
бий —  философ, музикашунос, мантикшунос, социолог, филолог, 
тиббиётчи ва шоказо; Ибн Сино —  табиб, астроном, философ, шо- 
ир, фармаколог, йирик давлат арбоби ва э^оказо; Умар Хайём —  
математик, лингвист, астроном, физик, философ, шоир ва 
з^оказо; Бируний —  тарихчи, географ, геолог, астроном, матема­
тик, философ ва з^оказо. Бу давр мутафаккирлари, Европа Уй­
гониш даври маданиятининг арбоблари сингари, амалий фао- 
лиятларига, ижтимоий з^аётдагй гоявий ва сиёсий курашларга 
бефарц царамадилар, улар маълум оппозицион кучлар томонида 
туриб актив иш олиб бордилар.
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*  *

Италияда Уйгониш даври зацида ran борганда, тад^ицот- 
чилар уни турли этапларга: Уйгониш арафаси, илк Уйгониш 
даври ва кечки Уйгониш даврига буладилар. Бундан ташцари, 
Уйгониш даври Европанинг турли мамлакатларида турли вацт- 
ларда, турли шароитларда мавжуд булганлиги зам маълумдир. 
Уйгониш даври биринчи булиб Италияда бошланди. Сунгра у 
аста-секин бошца мамлакатларга тар^алди ва узига хос шакл- 
ларда X V III  аср охирларигача давом этди. Масалан, Англия 
Ренессанси, Германия реформацияси, Франция Ренессанси, шу- 
нингдек Болгария, Польша, Россияда зам Ренессанс маданияти­
нинг таъсири мавжуд булганлиги маълум.

«Араб маданияти» деб номланган маданиятнинг вужудга ке- 
лишида бевосита араб халцлари билан бирга Эрон, Закавказье, 
Шимолий Африка, урта осиёлик олимлар актив иштирок этди- 
лар. IX — X I асрларда халифаликнинг марказий шазарларида 
араб тилида ижод этган олимларнинг купчилиги четдан келган, 
араб булмаган олимлар эди. Уша даврда машзур булган ва та- 
рихда номи долган Хоразмий, Фаргоний, Баттотий, Марвазий, 
Туркий, Муцаффа, Наззом, Ибн Курра, Закариё Розий, Форо- 
бнйлар четдан келган ва форсий, туркий, сурёний тилларида ёз- 
ган, айрим золларда турли диний эъти^одга эга булган олимлар 
эди.

Араб халифалигидаги барча хал^ вакиллари иштирокида 
IX  асрда вужудга келган Уйгониш даври халифаликнинг Баг- 
дод, Дамашц, Халаб каби марказий ша^арларидан бошланган 
булса-да, у халифалик территориясидаги барча хад^лар мада­
ний заётига тарцалди, улардаги мустацил маданий кутарин- 
киликка замин тайёрлади ва бу жараённи бошлаб берди. X  аср 
охирларида халифалик инцирозга юз тутди. Босиб олинган 
территорияларда халцларнинг халифалик таъсиридан цутулиш, 
муста^иллик учун олиб борган узок курашларининг натижаси 
сифатида феодал давлатлари вужудга кела бошлади. X  аср- 
нинг сунгги чорагида Урта Осиё, Хуросонда сомонийлар дав- 
лати ташкил топди. Бундай феодал давлатлар Озарбайжон, 
Эрон, Шимолий Африка ерларида зам майдонга келди. Фео­
дал давлатлардаги маданий ривожланиш халифаликдаги мада- 
ннй ривожланиш, маданий ютуцларнинг давоми булди. Араб 
тили бу давлатларда дин ва илм-фан тили сифатидагина уз
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мавкеини са^лаб ^олди. Ш у билан бирга, у ерларда миллий 
тиллар з̂ ам ривожлана борди. ^

Урта Осиёда ^озирги тожик-форс тили, туркий тиллар ри­
вож топа бошлади. Улар маданий ^аётда, давлат ишларида 
араб тили билан бирга аста-секин му^им роль уйнай бошлади- 
лар. Фирдавсий, Рудакий, Дациций, Балхийларнинг форсий 
поэзияси, Ибн Синонинг форс тилидаги фалсафий рисолалари, 
Ю суф Х ос ^ож иб, А^мад Югнакийларнинг туркий тилдаги 
ахлоций-дидактик асарлари вужудга келди. Халифаликда ву­
жудга келган Уйгониш эндиликда халифалик территориясида 
ташкил топган мустацил феодал давлатларда регионал, локал 
э$олда, уз шароит, уз и^тисодий-сиёсий имкониятлари асосида 
ривожлана бошлади.

X III асрда Урта Шарц мамлакатлари, Урта Осиё мугул- 
лар ^ужумига учради; ишлаб чи^арувчи кучлар барбод килин- 
ди, шаз^арлар хонавайрон булди, иншоотлар бузилди, халц яна 
ташци босцинчилар зулмига ма^кум булди. X I V  асрнинг бош- 
ларига келиб Урта Осиёда мугул зулми таъсиридан цутулиш, 
муста^ил давлат тузишга булган интилиш галаба цилди.

Урта Осиёда бирлашган кучли мустацил феодал давлатнинг 
вужудга келиши мамлакатни бирмунча осойишталикка ва иш­
лаб чицарувчи кучларнйнг ривожига олиб келди. Нисбатан 
булса-да, ицтисодий силжиш, феодал урушлар ва эксплуата- 
циянинг. кучайиши натижасида цулида тупланган бойликлар 
янги урушларга тайёргарлик билан бирга мамлакат ободончи- 
лиги, маданий усиши учун сарф этилди1. Дунёвий маданият яна 
ривожлана бошлади, табиатшунослик илмлари —  математика, 
астрономия, медицина фанлари, туркий тилдаги адабиёт, санъат 
тараний этди1.

X I V — X V  асрларда Тафтазоний, Журжоний каби фи- 
лооофлар, Коши, 1^озизода Румий, Али К,ушчи каби астро­
ном ва математиклар, Бе^зод, Жомий, Лутфнй, Алишер На­
воий каби санъаткорлар, суз усталари бу давр маданиятининг 
классиклари даражасига кутарилдилар.

X IV  асрнинг иккинчи ярми ва X V  аср — Урта Осиё та­
рихида Уйгониш даври дейиш мумкин. Бирок бу даврнинг ман- 
баи, бошланиши IX — X II асрларга, бу ерда биринчи мустацил

1 Каранг: И. М. Муминов, «Амир Темурнинг Урта Осиё тарихида 
роли ва а^амияти», Танланган асарлар, т. I, т. II, «Фан» нашрнёти, Т ., 
1968, 1970 ниллар.
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феодал давлатлар вужудга келган даврга бориб тацалади. Чун- 
ки X IV  асрнинг иккинчи ярми ва X V  асрдагн Урта Осиёнинг 
маданий кутаринкилиги уз принциплари, характери, йуналиши, 
ицтисоднй базаси жи^атидан IX — X II аср маданиятининг да- 
вомидир. X I V — X V  аср маданиятида Хоразмий, Фаргоний, Ф о­
робий, Ибн Сино, Бируний асарларини ва улар ор^али цадимги 
ги грек илмий ургандилар, уларг шархлар ёздилар, улардаги 
турли гояларни ривожлантирдилар.

X V  аср маданиятининг ёруг юлдузи —  Алишер Навоий уз 
асарларида, Форобий, Ибн Сино, умуман, IX — X II аср Урта 
ва Я ^ н  Шарк мутафаккирлари рисолаларида асослаб берил- 
ган пантеизм, рационализм ва, айницса, гуманизм гояларини 
тараедий этдирди, уларни бойитди. Навоий, асосан, бадиий 
ижод билан шугулланганлиги, бевосита Форобий, Ибн Сино- 
дек фалсафий проблемаларни зал этишни уз олдига вазифа 
цилиб ^уймагани учун, унинг ижодида IX  асрдан бошланган 
илгор дунёцарашнинг бадиий ижод билан купро^ богли^ булган 
томонлари, хусусан гуманистик гоялар узининг ёр^ин ифодаси- 
ни топди.

X IV  аср охири ва X V  асрдаги Урта Осиёдаги Уйгониш 
даври маданий кутаринкилигини бу ердаги IX — X II асрлар- 
даги маданий ривожланишдан ало^ида олиб, бирдан вужудга 
келган ходиса деб талкин этиш нотугридир. IX — X II аср ва
X I V — X V  асрдаги маданий кутаринкиликни бир процесснинг 
икки бос^ичи, даври, куринишини ташкил этади деб ^арамо^ 
зарур. Шундагина биз Улугбек ва Навоий давридаги маданий 
равнакни, унинг маънавий, гоявий манбаларини тугри тушун- 
ган буламиз.

Лекин шуни зам курсатиб утиш зарурки, бу сунгги даврда 
араб тили инкор этилмаган золда форс-тожик ва туркий тил- 
лар, хусусан суиггиси маданий равна^нинг музим белгисига 
айланди.

X V  аср фалсафий принциплар жизатидан янгилик берол- 
ма-ган булса-да, бирок у математика, астрономия илмлари, ба­
диий адабиёт, миниатюра санъати созасида, маданият тарихида 
янги сазифа яратди. Бу —  Кошийнинг математика созасидаги 
оламшумул ихтиролари, Улугбекнинг юлдузлар жадвали «Зи- 
жи Курагоний»си, Навоий ва Жомийларнинг поэзияси, Беззод- 
нинг миниатюра мактабида уз ифодасини топди.

1969 йилнинг сентябрь ойида Бирлашган Миллатлар 
Ташкилюти карори билан Самарканд шазрида Юнесконинг
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темурийлар даври санъатига багишланган халцаро симпозиуми 
булиб утди. Симпозиумда Совет Иттифоци мутахассислари, шу 
билан бирга, чет эл —  Х^индистон, Эрон, Туркия, Афгонистон, 
ГДР, Гарбий Берлин, А1^Ш, Англиядан келган 40 га яцин 
мутахассис иштирок этди. Симпозиумда темурийлар даври ар- 
хитектураси, миниатюраси ва з̂ усни хат —  коллеграфия санъати- 
нинг хусусиятлари му^окама цилинди. Симпозиум катнашчила- 
ри бир неча кун давомида санъатнинг бу конкрет со^аларини 
з$ар томонлама таз^лил цилиш натижасида X IV  асрнинг иккинчи 
ярми ва X V  асрда санъат со^асида Урта Осиёда зур кутарин­
килик даври булганини таъкидладилар. Уша даврда санъат со- 
з^асида цулга киритилган ютуцлар Урта ва Яцин Шарада сунгги 
2— 3 аср давомида, X V II— X V III асрга кадар санъат ва унинг 
со^алари буйича тарацциётни белгилаб берди. Бу фикр симпо­
зиумда сузга чиццан турли мамлакат вакилларининг нут^ларида 
цайд ^илинди.

Демак, X IV  асрнинг иккинчи ярми ва X V  аср Урта Осие 
тарихида Уйгониш даврини ташкил этди. Лекин, шу билан бир­
га, бу маданий кутаринкилик табиатшунослик, фалсафа ва дунё- 
цараш принципларининг характери ва ривожи жиз^атидан Урта 
Осиёнинг араб халифалиги составида булган даври, сунгра 
муста^ил феодал давлат тараэдиёти шароитлари, яъни мугул 
истилюсига цадар булган давр маданий ютукларининг давоми, 
сунгги ривожидир.

Хоразмий, Форобий, Ибн Сино, Бируний, Рудакий Фир- 
давсий, Махмуд Кошгарийлар яшаган IX — X II асрларни Урта 
Осиё халцлари тарихида шартли равишда Уйгониш даврининг 
биринчи, бошлангич даври десак, Улугбек, Коший, Али Кушчи, 
Жомий, Навоий, Бе^зодлар ижод этган X IV — X V  асрларни 
сунгги, иккинчи даври деб аташ мумкин.

* *
*

Шарц Уйгониш даврини, унинг хусусиятларини, турли со- 
з^алардаги куринишлари ва босцичларини урганиш чу^ур, з$ар 
томонлама тадцицот ишларини талаб этади. Бу сохада куп ма- 
салалар мунозара характерга эга булса-да, Урта ва Я^ин Ш ара­
да, жумладан Урта Осиёда Уйгониш даврининг маданий кута- 
ринкилиги мавжуд булганлигини курсатиб утиш мумкин. Чунки 
бу масала буржуа адабиётида цайд цилинганидек, асримизнинг 
бошларидаё^ олга сурилган эди. Буржуа адабиёти бу масала
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билан купдан бери шугулланиб келади. Шунингдек, бу масала- 
билан Урта ва Яцин Шарц мамлакатларида зам шугулланмоц- 
далар.

Биз цуйидаги булимларда Урта ва Яцин Шарц мамлакат- 
лармда араб халифалиги даврида вужудга келган илк Уйгонииг 
даври маданиятининг шаклланиши, айрим сабаблари, хусусият- 
лари за^ида, айницса Уйгониш даври маданияти ва фалсафа- 
сининг характерли томонларини уз ижоди, дунёцарашида ёр- 
цин акс эттирган X  асрнинг буюк мутафаккири, философи Абу* 
Наср Форобий тугрисида ва цисман гоявий йуналиши, цомусий 
а^ли жизатидан унга фикрдош булган Абу Али ибн Сино за- 
цида мулозаза юритишга заракат цилдик.



ТАРИХИЙ ТУЛКИНЛАР

раб феодалларининг босцинчилик 
урушлари юз йилдан ортик давом 
этди, натижада Эрон, Закавказье, 

Сурия, Шимолий Африка ва Жанубий Испания халклари хали­
фалик зулмига дучор булдилар.

V II аср урталарига келиб араблар Амударё буйига чициб, 
бой мамлакатлардан бири Урта Осиёга зужум бошладилар. 
Бироц сосонийлар империяси арабларга тахминан 20 йил ичида 
буйсундирилган булса, Урта Осиёни босиб олиш жуда узокка 
чузилди. «Арабларнинг Урта Осиёга кириб келиши,—  деб ёза- 
ди И. Ю . Крачковский,—  анча секин ва кучли интилиш билан 
амалга ошди. Бу ерда улар узлари босиб олган мамлакатлар- 
нинг царийб ^аммасига Караганда маданиятлироц улкага дуч 
келдилар. У ни буйсундириш катта куч талаб цилди ва анча 
бецарорлик билан амалга ошди. Араблар барбарлар билан туц- 
нашган Шимолий Африкада шунга ухшаш манзара юз берган 
эди»1.

Араблар бостириб келган даврда Урта Осиё халклари фео­
дал жамияти тара^иётининг илк босцичида эдилар. Экономи- 
канинг асосий тармоклари дех^ончилик, савдо ва чорвачилик- 
дан иборат эди. Шахарларда зунармандчилик юксак ривож 
топган эди. Урта Осиё тарацций этган цадимий мамлакат булиб, 
V II асрга келиб ^ам унинг ишлаб чинарувчи кучлари таравдиё*

] И. Ю. Крачковский, Изб. соч., т. 1, М.-Л., Изд-во А Н  СССР, 
1955. 166-бет.
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ти анча юцори эди. Далаларда сунъий угитлаш ва сув чицара- 
диган чигирицларни ^улланиш туфайли дез^кончилик янги 
бос^ичга кутарилди. Кенг ирригация иншоотлари шахобчала- 
рига асосланган сунъий сугориш цадимдан маълум эди. Дон 
экинлари етиштиришдан ташцари, узумчилик, богдорчилик, 
сабзавотчилик ва кишлоц хужалигининг бош^а со^алари кенг 
ривожланган эди.

Урта Осиё —  ^адимги ва асосий пахта етиштирувчи марказ- 
лардан биридир. Янги археологик маълумотларга кура, пахта 
етиштириш тугрисидаги маълумотлар эрамиздан олдинги давр- 
га бориб такалади. V II— X  асрларда пахтачилик янада ривож 
топди. Олтин, мис, темир, кумуш, кургошин цазиб олишга 
(Фаргона, Сугд, Шош, Шахрисабз ва боцща шахарларда) 
катта эътибор бериларди. Урта Осиёда ойна ишлаш ва тукима- 
чилик корхоналари юксак даражада булганлиги, шахарларда 
ту^имачилик устахоналари мавжудлиги тугрисида маълумот­
лар бор.

Яцин Шарц давлатларининг Узоц Шар^ мамлакатлари билан 
савдо-соти^ ^илишларида Урта Осиё катта роль уйнарди. Урта 
Осиёнинг юцори сифатли, турли-туман шойи газламалар ишлаб 
чикарадиган Самарканд, Фаррона ва Бухоро шахарлари буюк 
магистрал «ипак йули»да жойлашган булиб, Хиндистон, Сибирь, 
Хитой, Византия билан кизгин савдо-сотиц олиб борарди. Бу­
хоро районида савдо-сотик ишлари айницса цизгин олиб бори- 
ларди. Бухоро, Пайканд уша вацтларда «савдогарлар шахри» 
деб аталарди. Таникли совет археологи ва тарихчиси С. П. Тол- 
стовнинг «?\адимги Хоразм маданияти изидан» ва «Хоразм» 
асарларида Урта Осиёнинг ^адимги давлати —  Хоразмнинг 
хал^аро савдодаги буюк роли хар томонлама курсатиб утилган. 
Ташки савдодан ташкари, дехкончилик билан шугулланувчи 
утрок ахоли билан кучманчилар уртасида х.ам кизгин савдо ало- 
калари урнатилган эди. Ташци ва ички савдонинг юксак дара­
жада жонланганини шу ернинг узиДа зарб ^илинган олтин, 
кумуш тангалар (балх, бухор, хоразм тангалари) хам тасди^- 
лайди.

Сугд, Хоразм ва улардан ташкари Бухоро ёзувларининг 
тар^алганлиги хам Урта Осиё халцларининг юксак маданияти- 
дан далолат беради. Улардан колган ёдгорликлар археологик 
казишмалар жараёнида топилмокда. Хоразм экспедицияси, 
Бухоро ^окимлари саройларини, Варахша ша^арчасини, айникса 
1965 йил ба^орида олиб борилган Афросиёбда э^окимларининг
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саройларини кавлаш Урта Осиё халцларида турли-туман чолгу 
асбоблари: торли, уриб чалинадиган, пуфлаб чалинадиган 
асбобларнинг кенг тарцалганлигидан, кулолчилик санъати, меъ- 
морчилик ва деворга раем солиш санъати равная топганидан 
далолат беради.

Урта Осиё цушни мамлакатларга моддий ва маънавий бой- 
ликларни таркатишда катта роль уйнади.

Араблар истилоси арафасида кулдорлик тузуми емирилиши • 
ва феодал уклад царор топиши муносабати билан Урта Осиё 
давлатларининг экономикаси ва сиёсий хаётида кризис кузга 
ташланади. Бир ва^тлар кучли булган сугд ва турк давлатлари 
куплаб майда хонликларга булиниб кетди. Феодаллашиб кела- 
ётган эксплуататорлар синфи билан мезнаткашлар уртасидаги 
синфий зиддиятлар ни^оятда кескинлашди. Бу ме^наткашлар- 
нинг талайгина цисмини цуллар ташкил этарди. Шунингдек, 
турли майда давлатлар уртасида низолар кучайди. Уз бойлик- 
ларини сацлаб цолишга, имкон борича уни кенгайтиришга ин- 
тилган айрим феодаллар арабларга цушилишга ва уз халцлари- 
га царши боришга тайёр эдилар.

Урта Осиё булиниб кетганлиги, бирлик йуцлиги ва, бунинг 
устига, давлатлар уртасидаги адоват бос^инчиларга уз режалари- 
ни амалга оширишлари учун цулай шароит яратиб берди. Кат­
та зарбий тажрибага, интизомли ва яхши цуролланган цушин- 
ларга эга булган араблар аста-секин, лекин шиддат билан Урта 
Осиё шазар ва цишлоцларини босиб ола бошладилар. Улар халц 
оммасига таъсир курсатиш учун исломнинг барча мусулмонлари 
кардош ва тенгкур деган демогогик шиорлардан кенг фойда- 
ландилар, мусулмонларни солицлар ва ^улликдан озод цилиш- 
га ваъда бердилар. Ма^аллий феодалларнинг кучайиб кетган 
солицлари ва уз6°шимчаликларидан эзилган мезнаткаш хал^ 
уз эксплуататорларини зимоя цилишни хо^ламас эди, шунинг 
учун баъзи ерларда а^оли босцинчиларга жиддий ^аршилик 
курсатмади. Лекин купгина жойларда бос^инчилар цаттиц i^ap- 
шиликка дуч келдилар; айрим шазар ва цишло^ларни истило 
цилиш учун бир неча марта жанг цилишга тугри келди. Бунда 
улар зарбий кучларнигина эмас, балки хийла ва найрангларни 
Зам: ишга солдилар.

Араб цушинлари Мовароунназрга биринчи бор 674 йили 
бостириб кирди. Улар Хуросон зокими Убайдулло ибн Зиёд 
ра^барлигида Амударёни кечиб утиб, Пайкандни ^улга кирит- 
дилар, Бухорога яцинлашиб, Бухорони таладилар. Убайдулло
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бир миллион дир^амни1 ва 4 минг асирни олиб, Бухородан цайт- 
ди. Араблар 676 йили Бухорони иккинчи марта фатх этиб, 
катта бож ва гаров олиб, Самарканд ва Сугдга цараб йул 
олдилар.

Араблар томонидан Урта Оисёни мунтазам истило цилиш 
Вали I (706— 715) халифалиги даврида бошланди. Хуросон 
з^окими Кутайба ибн Муслим 706 йили актив з^аракатни кучай- 
тириб юборди. Араб цушинлари Пайкандни цамал цилди. Ша- 
з̂ ар а^олиси уларга бож тулаб, араб ^ушинини ичкарига кирит- 
майди. Лекин Кутайба олдинга цараб з^аракат цилиши билан 
пайкандликлар цузголон кутариб, ша^арда цолдирилган ^исм- 
ларни тор-мор циладилар. Бундан хабар топган Кутайба Пай- 
кандга ^айтади. Бир ойлик ^амалдан кейин ша>;ар учинчи марта 
буйсунишга мажбур булади. Араблар катта улжани цулга ки- 
ритиб, ша^арни бутунлай хонавайрон циладилар. Уша давр 
тарихчиси Мухаммад Нарша^ийнинг таъкидлашича, Кутайба 
«кимки урушга яроцли булса, з^аммасини улдирди, колганлари- 
ни асир цилиб олди, шундай килиб, Пайкандда з̂ еч ким ^ол- 
мади»2. Туртинчи марта цатти^ жанг цилганларидан кейин, 
араблар Бухорони цулга киритдилар. Кутайба 709 йили Бухоро 
устидан бутунлай з^укмронлик урнатиб, Сугдга цараб юриш 
бошлади. Сугднинг зокими Тархун унга хирож тулашга рози 
булади. Бундан газабланган сугдликлар 710 йили Тархунни тахт- 
дан агдариб ташлайдилар. Тез орада араблар Хоразмни ва 712 
йили Самар^андни з$ам узларига буйсундирадилар. Шундан 
кейин Кутайба Фаргона ва Шошга цараб юриш бошлайди, 
з^атто К ашЦаРга ети6 боради. У замма ерда катта бойликлар 
орттиради: асирлар ва бож-хирож олади, сунгра цушинларни 
цолдириб, уларни энг з^осилдор ерларга жойлаштиради. Бироц 
жанговар сугдлар анча вацтгача мамлакат истило цилинишига 
рози булмайдилар ва з̂ ар бир цулай фурсатда арабларга зарба 
бериб турадилар.

Урта Осиёни босиб олиш ислом динини куч билан тарцатиш 
билан бирга ^ушиб олиб борилди. Х^арбий отрядлар билан 
бирга, мусулмон динининг таргиботчилари зсам юришларда кат- 
нашдилар. Араб з^арбий бошли^лари босиб олинган шаз^арлар- 
да масжидлар ^урдиришга катта эътибор бердилар.

1 Дирхам —  уша даврларда ишлатиладиган пул.—  Автор.
2 А бу Мухаммад Наршаций, Бухоро тарихи, УзССР «Фан» нашриёти, 

Т ., 1966,.44-бет.
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Араблар янги динни тарцатишда турли-туман усулларни 
цулладилар; ислом динини цабул цилганлар соли^лардан озод 
^илинди, уларга муайян енгилликлар берилди. Нарша^ий- 
иинг зикоя цилишича, ^утайба Бухоро аз^олисини з^ар жума ку­
пи масжиди жомега йигилишни буюради. Чунончи, у з$ар жума 
куни жарчи куйиб, «жума номозига з^озир булган з$ар бир ки- 
шига икки дирхам бераман», деб ваъда ^илади.

Ислом динини тарцатишда араб з^арбий бошли^лари цандай 
катъиятлик ва жа^д-жадаллик курсатганликларини Нарша^ий- 
нинг цуйидаги зсикоясидан зсам куриш мумкин: «Бухоро ахоли- 
си з̂ ар сафар (ислом лашкари келганида) мусулмон булар, 
араблар цайтиб кетганида эса улар яна диндан цайтар эдилар. 
1^утайба ибн Муслим уларни уч марта мусулмон ^илган, улар 
эса яна диндан цайтиб, яна кофир булган эдилар. Бу туртинчи 
марта (келганида) 1^утайба жанг ^илиб, Бухоро шахрини олди, 
куп ^ийинчиликлардан кейин (бу ерда) ислом динини юзага 
чикарди ва хар турли йуллар билан уларга ^ийинчиликлао туг- 
дириб, дилларига мусулмоичиликни урнаштирди. Улар эса ис­
лом динини юзакигина цабул этиб, хацикатда бутпарастлик ци- 
лар эдилар. Кутайба араблар бухороликлар билан бирга туриб 
уларнинг хатти-зсаракатларидан хабардор булиб турсалар, улар 
заруратдан мусулмон буладилар, деган максадда Бухоро аз̂ о- 
лисига уз уйларининг ярмини арабларга беришга ундаб буйру^ 
чицаришни тугри топди ва шу йул билан у мусулмоичиликни 
урнатди замда шариат з^укмларини бажаришга мажбур ^илди. 
Кутайба масжидлар бино ^илди, кофирлик ва оташпарастлик 
асарларини йуцотди. У куп жидду-жазсд ^илиб, кимда шариат 
хукмларини бажаришда камчилик содир булса, уни жазолар 
эди. У масжиди жоме бино цилди ва одамларга жума намозини 
уцишга буйруц берди»1.

Шунга ^арамай, ислом динйнинг таркалиши дехкончилик 
билан шугулланувчи аз^оли уртасида айникса секин борди. Бой 
дех^онларни инъомлар билан огдириб олиш мумкин булса-да, 
оддий дездонларни огдириш анча ^ийин эди. Аз^оли араб экс- 
плуатациясининг бутун системаси билан мустазкам боглиц 
булган янги динни цабул цилишни кескин хо^ламас эди.

Араблар исломни жорий этишга халацит бериши мумкин 
булган барча туси^ларни барбод цилишга интилдилар. Аз^оли-

1 Л б у  Мухаммад Нарша^ий,  Бухоро тарихи, УзССР «Фан» нашриёти, 
Т ., 1966, 47-бет.
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га традиция ва урф-одатларини эслатиб турмаслиги учун, улар 
махаллий дин-ва маданиятнинг ёдгорликларини йук килиб таш- 
ладилар. Абу Райз^он Бируний «Кадимги халцлардан долган 
ёдгорликлар»да бундай деб з^икоя килади: «Кутайба Хоразм 
хатини яхши биладиган, уларнинг хабар ва ривоятларини ур" 
ганган ва билимини бош^аларга ургатадиган кишиларни з^алок 
этиб, буткул йу^ цилиб юборган эди. Шунинг учун у (хабар 
ва ривоятлар) ислом давридан кейин, зсакицатни билиб булмай- 
диган даражада яширин колди»... «Кейин: Кутайба ибн Муслим 
ал Воз^илий хоразмликларнинг котибларини з^алок этиб, билим- 
донларини улдириб, китоб ва дафтарларини куйдиргани сабабли 
улар саводсиз цолиб, уз эз^тиёжларида ёдлаш цувватига таяна- 
диган булдилар»1.

Араб феодаллари афсонавий бойликлари билан цадимдан 
куплаб босцинчиларни узига жалб ^илиб келган Хиндистон- 
нинг шимолий ^исмини з$ам узларига буйсундирдилар.

Шундай ^илиб, юз йилдан орти^роц ва^т ичида араб фео­
даллари Европада, Африкада ва Осиёда катта территооиялар- 
ни эгалладилар. Халифалик Гибралтардан Хиндистонгача чу- 
зилган булиб, дунёда ^удратли давлатлардан бирига айланган 
эди. Бирок забт этилган куп сонли халцларни ^аттик эзиш ва 
эксплуатация ^илишга асосланган давлат мустахкам булиши ва 
узо^ давом этиши мумкин эмас эди.

Араб бос^инчилигининг кучайиши ер мулкини ^айта так- 
симлашга олиб келди. О^суяклар кулида тобора купрок ерлар 
гуплана борди. Улар бу ерларни ё босиб олиш вактида кулга 
киритган, ёки халифалар ^улидан олган эдилар. Оксуяклар 
катта мулкларни араб аристократлари билан бахам курдилар. 
Ерни купайтиришнинг манбаи ерларни сотиб олиш з̂ ам булди. 
Ерларни ва сугориш иншоотларининг катта цисми давлат ку­
лида эди. Халифалик айрим хизматчиларга давлат мулкининг 
баъзи ^исмларидан солик йигиш зсукуцини берар эди. Ер ва ирри­
гация системалари давлатга карашли булгани учун у «ижти­
моий ишларни ташкил этиш функциясини»2 зсам амалга ошира 
бориб, уларнинг ахволига караб турар эди. Бу — Осиё ишлаб 
чи^ариш усулининг асосий хусусиятларидан бириии ташкил 
этар эди. Давлат мулки билан бир цаторда хусусий мулк хам

1 А б у  Рай^он Бируний,  Танланган асарлар, т. 1, Т ., Узбекистон 
С С Р «Фан» нашрцёти, 7 2 —84-бетлар.

2 К. Маркс  и Ф . Энгельс. Соч., т. 9, 132— 134-бетлар.
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усиб борди. Хусусий ер эгалари цулида булган ерлар, асосан, 
Византия, Эрон ва Урта Осиё феодалларига i^apap эди. Дезцон 
жамоалари йулида, айницса истило цилинган территорияларда 
жуда нам ер долган, у зам булса йилдан-йилга камайиб, катта 
ер эгалари цулига утиб борар эди. Халифаликда ер эгалари, 
одатда, уз ерларида узлари ишламас эдилар. Улар ерларни 30- 
силнинг муайян хиссаси (ярми, учдан бири, туртдан бири) хи- 
собига дезцонларга ижарага берар эдилар. Ижарачи хукиз, иш­
лаб чицариш цуроли, y p y F  хам олган булса, ер эгасига тулаши 
лозим булган зосилнинг зиссаси ортарди. Мезнатчиларнинг 
бир цисмини ша^арларда тупланган зунарманд-косиблар 
ташкил этар эди. Улар уртасида озод, якка зунармандлар оз- 
чиликни ташкил циларди. Хунармандларнинг асосий оммаси 
феодалларга царам булиб, улар уз ма^сулотларига корин туй- 
гизишларига лойиц бир оз за^ олардилар. Халифаликда цул- 
лар мезнатидан кенг фойдаланиларди. ^улларни етказиб бе- 
ришнинг асосий манбаи урушлар эди, лекин купгина кишилар 
царз учун сотилишлари орцасида зам цул булиб колардилар. 
Куллар мезнатидан йул курилишларида, зар хил иншоотларни 
тиклаш ва мустахкамлашда, сугориш системаларини тартибга 
солиб туришда, айрим жойларда эса ерга, ишлов беришда зам 
фойдаланилади. Куп золларда цуллар хизматкор сифатида иш- 
латиларди. Халифаликда худди пул сингари цуллардан хирож 
туланарди. Масалан, шартномага мувофиц сугд халифага зар 
йили 30 минг ёш, соглом эркак цул жунатиши керак эди. Улар­
нинг зар бири 200 дирзам базоланарди. Бундай цуллар бошца 
босиб олинган территориялардан зам келтириларди. 1̂ улларни 
хирож сифатида етказиб бериш IX  асргача давом этди, бундан 
асосий мацсад ишчи кучини тулдириш эмас, балки халифа цу- 
шинларини тулдириш эди. Барча феодал давлатларда булгани 
сингари халифаликда зам асосий ва белгиловчи дезцон мезнати 
эди. «1̂ уллар оммаси куп булишига царамай..,— деб курсатган 
эди Е. Э. Бертельс,— ушбу даврда кулдорлик тузуми ишлаб 
чицаришнинг асосий созаси булмиш цишлоц хужалигида жиддий 
роль уйнамади. Дез^онлар асосий эксплуатация килинувчи синф 
эди»1.

Солиц системаси истило цилинган территорияларнинг хали- 
фаликка царамлигини мустазкамлашга, озод дезцонларнинг фео-

1 Е. Э. Бертельс. Насир Хосрав и исмаилизм, М., И  Л., 1959, 35-бет.



далларга буйсунишига, майда дездонларнинг хонавайрон булиб, 
йирикларининг бойишига ^аратилган эди. А^олига соли^ со- 
лишнинг турли хил форма ва йуллари мавжуд эди. Маш^ур 
«Хирож тугрисида китоблар» муаллифи Абу Юсуф Яъцуб 
(V III аср) ва «Бош^ариш принциплари тугрисида китоб»нинг 
муаллифи ал Мавардий (X —XI асрлар)нинг маълумотларига 
кура, солицларнинг энг кенг таркалган формалари жузя, бож- 
хирож, закот, ушур булган. Шунингдек, фойдали казилмалар 
ва хоказолар учун хам хумс (бешдан бир цисми) деб аталган 
махсус солиц . булган.

Босиб олинган территориялар халцлари мусулмон динига 
киришининг дастлабки ва^тларида хирож ва жузя бекор килин- 
ган. Бу давлат хазинасига катта зарар келтириши билан, ке- 
йинчалик халифалар ислом динига кирган барча халкларга со- 
ли1< солиш зарурлиги тугрисида фармон чи^арган. Хиоож ва 
жузядан купроц дез^кончилик билан шугулланувчи а^оли азоб 
чекарди. Солицлардан ташкари, дехконларга огир натура маж- 
буриятлари ^ам юклатиларди. Дех^онлар махсулотларининг 
катта кисмини бойларга берибгина колмай, балки соликларни 
тулаш билан богли^ булган цонунсизлик, узбошимчаликка чи- 
дашга ^ам мажбур эдилар. Бундан ташкари, дехкончилик 
билан шугулланувчи ахоли зиммасига каналлар казиш, йуллар, 
куприклар куриш, харбий цушинларни бокиш ва хоказо мажбу- 
риятлар з$ам юклатилган эди. Босиб олинган территориялар- 
даГи ме^наткашлар оммаси айникса цаттик эксплуатация 
^илинарди. Умар I га йуллаган хатида халифа бундай деб 
ёзади:

«Биз тирик эканмиз ва улар (таслим булганлар) тирик экан, 
биз уларни еймиз, биздан кейин эса болаларимиз уларнинг 
болаларини ейиши керак».

Босиб олинган территориялардаги айрим, анча катта шахар- 
лардан йигиб олинган ер соликларининг хажми тугрисида маъ- 
лумотлар са^ланиб колган. Чунончи, IX —X  асрлар муаллифи 
Ибн Хордадбекинг маълумотларига кура IX  асрнинг уртасига 
келиб Нишопур ша^ридан 4180,9 минг дирхам, Тусдан 740,8 
минг дирхам хирож ундириб олинган. X V  аср тарихчиси Ибн 
ал Асирнинг маълумотига кура, Эрон, Озарбайжон, Рей (Те^- 
рон) ва Казвин областларидан олинадиган солик 500 минг 
динорни ташкил этган. Босиб олинган территориялардан ун­
дириб олинган соли^лар хисобига феодал оксуякларнинг, 
айникса халифа саройининг бойлиги купайиб борди. Чунончи,
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Хорун ар Рашид (786—809) даврида Багдодга келиб тушган 
солицларнинг суммаси уша вацтда бой Византия эга булган 
фойдадан 5 баравар куп эди.

Халифалик уз тугилиши ва расмий идеологиясига кура уша 
даврда феодал-теократик истибдод эди. Халифа мусулмон жа- 
моасининг бошлиги ва «оллонинг ердаги вакили» сифатида 
бутун ер ва сувнинг олий хужайини зисобланарди. У чекланма- 
ган мустабид хокимиятга эга эди. Катта территорияни бошца- 
риш учун давлат аппарати тузилган эди. Бу аппарат аббосий- 
лар даврида анча кучайган эди. Халифадан кейин бутун давлат 
ишларини иккинчи шахе — вазир бош^арар эди. Вазирга етти 
девон ёки бош^арма царарди. Махаллий вилоятлар марказий 
хокимиятнинг вакиллари — гарнизон бошлиги, цози (судья), 
амир (солиц йигувчи), халифа мулкининг хокими ва ало^а бош- 
л и р и  ор^али бошцариларди. Алоца бошлиги цул остидаги тер- 
риториядаги барча зодисалар тугрисида халифаликка батафеил 
ахборот зам бериб турарди.

Улкан бош^ариш аппарати катта харажатларни талаб этар- 
ди. Бу харажатларнинг бутун огирлиги мехнаткашлар зиммаси- 
га тушарди. Халифанинг саройи зеб-зийнатга тулиб тошган 
эди. Шуни айтиш кифояки, халифанинг онаси уз ерларидан 
йилига 160 минг дирхам фойда оларди, халифа тахтига сарфла- 
надиган йиллик харажатлар эса 10 минг дирзамни ташкил этар- 
ди. Халифалар пулни кукларга совурардилар, оксуяк ва амал- 
дорлар бузуцлик, алдамчилик, ^онунсизликка муккаларидан 
кетган эдилар. Солиц йигувчилар а^олидан соли^ ундириб 
олишда энг огир усуллардан фойдаланардилар, бунда улар 
купрок уз фойдалари тугрисида уйлардилар.

Дехдонлар, зунармандлар ва цуллар узларининг бутун хаёт- 
ларини заддан ташкари огир мезнат шароитида утказардилар. 
Дез^онлар ер ва жон бошига туланадиган соли^ни топширганлик- 
лари тугрисидаги ^ургошин тахтачани буйинларига осиб юриш- 
га мажбур эдилар. Тахтачада дехконнинг турар жойи курсатил- 
ган буларди. Дезцон бу ерни ташлаб кета олмасди. Маълум 
вацт утгач, тахтача олиб ташланарди, биро^ навбатдаги солиц 
тулаш пайти келганда, яна янгидан осиб ^уйиларди.

Бундай система араблар босиб олган деярли барча мамла- 
катларда кенг тар^алган эди. Бу камситувчилик одати амалда 
дез^ончилик билан шугулланувчи азолини ерга муттасил бог- 
лаб цуйишни билдирарди.
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Территориянинг катталиги ва истило килииган мамлакат­
лар ижтимоий тарак^иёт даражасининг бир хил эмаслиги араб- 
халифалиги. а^олисининг социал составини нихоятда турли-ту- 
ман цилиб юборган эди. Бу ерда з̂ ар хил синфлар ва таба^алар: 
куллар, майда ер эгалари, з^унармандлар ва уз кучини сотишга 
тайёр булган озод кишилар—деэдонлар (ерсиз цолиши натижа- 
сида буларнинг сони муттасил купайиб борарди), анчагина- 
салмоцни ташкил килган савдогар-судхурлар, рузсонийлар ва 
феодал табакасининг вакиллари — халифа ва унинг якинлари,. 
вилоят шахарларининг з^окимлари, харбий бошликлар ва ^ока- 
золар бор эди. Бу хилма-хиллик тобора усиб бораётган социал 
зиддиятларнинг куп томонлама характерини белгиларди. Улар, 
асосан, цуйидагилардан иборат эди:

1. Араб халифалигининг марказий з^окимияти билан унинг 
зурлик асосида буйсундирилиб олган мамлакатлари уртасидаги. 
зиддият.

2. Мехнаткашлар билан феодаллар уртасидаги зиддият.
3 . Г\улдорлик жамиятига хос зиддият сифатидаги куллар 

билан уларнинг эгалари уртасидаги антагонизм. Бундай зид­
дият уша даврда мухим роль уйнамаган булса-да, лекин эксплу- 
ататорлар билан эксплуатация килинувчилар уртасидаги анта- 
гонистик зиддиятларнинг таркибий цисмини ташкил этар эди.

4. Антагонистик зиддиятлардан ташкари феодаллар билан 
(уз ерларини кенгайтириш учун кураш) халифалик саройи ва­
киллари, харбий бошликлар ва бошкалар уртасидаги мавжуд. 
зиддиятларни хам курсатиб утиш зарур. Бу зиддиятлар бир- 
бири билан узаро кушилиб кетиб, гоят мураккаб вазиятни ву­
жудга келтирган эди.

Мехнаткашларнинг нихоятда огир ахволи араблар босиб- 
олган терр'иторияларда бир катор кузголонларга сабаб булди. 
Халифалик цайнаб турган цозонни эслатарди. V III асрнинг 
40—50 йилларида келгинди бос^инчиларга карши шимолий 
Африка халклари бош кутарди. Норозилик ва халк кузголон- 
ларининг доимий учокларидан бири Урта Осиё эди. Бу бой. 
улка халифаликнинг социал-иктисодий ва сиёсий зсаётида музсим 
роль уйнарди. Бу ердан куп ми^дорда цишлок хужалик маз$~ 
сулотлари, з$ар хил з^унармандлик буюмлари, ^уллар, ха­
лифа гвардияси учун сараланган жангчилар ва бошкалар олиб»
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кетиларди. Урта Осиё халклари «араб маданияти» деб аталмиш 
маданиятнинг шаклланишида ^ам ни^оятда му^им роль уйнади- 
лар. Буни цуйироцда куриб чицамиз.

V III аср бошларида Урта Осиёда арабларга царши харакат 
бошланди ва у араб халифалигида биринчи, муста^ил (сомо- 
нийлар) давлати ташкил этилгунга цадар бир ярим асрча да­
вом этди.

Биринчи, энг катта цузголонни V III асрнинг 20 йилларида 
Фаргона турклари ва Шош (Тошкент) а^олиси кумагида сугд- 
лар бошлаб бердилар. Араблар ^окимиятини агдариб ташлаш 
учун бошланган харакатнинг ёркин са^ифаларидан биои тах- 
минан ун йил (734—744) давом этган Хорис ибн Сурайж бош- 
чилигидаги сугдлар озодлик курашидир. Бу ^аракатга Фаргона 
турклари кумаклашди. Бу харакат диний характерга эга булиб, 
ортодоксал исломга ^арши оппозицион оцим хориокизм шиори 
остида утди.

Хорис ибн Сурайж диннинг софлиги учун курашиб, мусул- 
монлардан солицлар олмасликни ва цонунсизликлар ^илмаслик- 
ни талаб этди. Унинг программаси катта муваффациятга эга 
булди. Унинг бошчилигида истило цилинган мамлакатлар- 
нинг азоб чеккан а^олиси ва ерли де^конларнинг анчагина циоми 
бирлашдилар, бу дастлаб ^аракатнинг муваффациятини таъ- 
минлади. Бироц кейинчалик ^узголон сусая борди, бошли^иинг 
муваффациятсиз сиёсати туфайли маглубиятга учради.

Мовароуннахр ва. Хуросондаги энг катта цузголонлардан 
бнри Абу Муслим бошчилигидаги цузголондир. Уммовийлар 
хукмронлигига царши царатилган бу ^аракатга Хорис ибн Су­
райж билан бирга курашган хорижийларнинг долган цисми 
келиб цушилди. У ни хукмрон суннийлар династиясининг куп 
сонли ва ашаддий душманлари — шиалар ^ам цуллаб-кувватла- 
дилар. Кузголончиларнинг асосий ^исмини деэдонлар, зунар- 
мандлар, цуллар ва а^олининг бошка табацалари ташкил этарди. 
Кузголондан халифалик тахтига даъвогар, араб амалдорлари 
•орасидан чиццан аббосийлар хам фойдаландилар. Му^аммад- 
нинг амакиси цурайш Аббоснинг авлодлари уммовийлар 
^окимиятига ^арши кенг ташви^от олиб бордилар ва галаба 
^илинган тацдирда хал^ка енгиллик беришга ваъда бердилар.

Абу Муслим бошчилик цилган ^узголон араб босцинчилари- 
«ни бутун Урта Осиё ерларидан ^айдаб чицаришни ва муста^ил 
давлат барпо цилишни уз олдига мацсад ^илиб ^*уйган эди. 
Лекин Абу Муслим буни даставвал очицдан-очиц олга сура
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олмаган эди, чунки араб боскинчилари аллацачон з^амма ер- 
да уз позицияларини мустаз^камлаб олган эдилар. Шунинг учун 
у аббосийларни цувватлаб, сицуви ва узбошимчаликлари билан 
кенг халц оммасининг ^азф-газабини уйготган уммовийларни 
агдариб ташлашни анча тугри йул деб билди. Шуниси ха- 
рактерлики, Абу Муслим уз режасини амалга оширишда мусул- 
монлар билан мусулмон булмаганларни бир-биридан ажратма- 
ди. Унинг цушинларида зардуштлар з̂ ам бор эди.'

Абу Муслимнинг кузголони 747 йилдан 755 йилгача давом 
этди. У Мовароунназф, Хуросон ва бутун Эронни босиб олди. 
Бунинг натижаси, якуни сифатида 749 йил 30 октябрда Куфра- 
да Абу ал Аббос халифа деб эълон ^илинди. Шундай ^илиб, 
уммовийларга царши з$ар хил кучлар бирлашган энг катта оп- 
позицион з^аракат туфайли уммовийлар династияси тугатилди. 
Уни агдаришда Абу Муслим бошчилигидаги халц з^аракати 
асосий роль уйнади. Аббосийлар Абу Муслимнинг бундан кейин- 
ги сиёсий программасини пайцаб колДилаР ва У  755 йилда аб­
босийлар халифаси Абу Жаъфарнинг буйруги билан хоинлар- 
ча улдирилди. Араб оцсуякларининг бу типик вакиллари з^оки- 
мият тепасига келгач, уз ваъдаларини бажармадилар. Хал^ 
алданган эди.

Арабларга ва халифаларга карши з^амма ерда янгидан куз- 
ролонлар кутарила бошланди. 750—751 йилларда Бухорода аб- 
«босийларга царши ^узголон булиб утди. Бу цузголонга бошчи- 
лик цилган Шарик ибн Шайх шиалар шиори остида чикди. 
Зардушт Сумбад бошчилигида шаркий Эроннинг шимолида 755 
йили катта з^аракат бошланди. Бу цузголонларнинг з^аммаси 
аббосийлар халифалиги томонидан ц ато д у л л и к  билан бости- 
рилди, лекин уларнинг роялари халц ^албида сацланиб колДи-

Энг катта цузголонлардан бири Мовароунназфдаги Муцан- 
на кузголони булди. У тарихда «ок чодирликлар» кузголони си­
фатида маълумдир. Бу ^узголон 767 йилда бошланиб 20 йил 
давом этди, улкаи территорияни эгаллади, уз томонига Абу 
Муслим ва Шарикнинг куплаб издошларини жалб этди. 1^узро- 
лончилар шундай муваффа^иятларга эришдиларки, халифа ях- 
ши цуролланган куп сонли кушинларни юборишга мажбур бул­
ди. К^узголон арабларнинг галабаси билан тугади. Му^аннанинг 
охирги тарафдорлари Сиём тогидаги цалъада узок давом этган 
царшиликдан кейин тор-мор цилинди. Му^анна эса узини ул- 
дирди. Муцанна узини Абу Муслим ишининг давомчиси деб 
^исобларди. Айнийнинг таъкидлашича, Муцанна илмлар билан
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куп шурулланган, зардуштлик китобларини уциган, куп тиллар- 
ни билган, уз билимининг бойлиги билан затто душманларни 
Зам хайратда цолдирган.

Муканна ^узролони арабларгагина ^арши ^аратилган бул- 
май, балки ислом динига хам царши царатилган эди, чунки му­
сулмон дини келгинди босцинчилар кулида хал^ни асоратга со- 
лиш куроли булиб хизмат циларди. Келгинди босцинчиларнинг 
хаддан ташцари миллий, ицтисодий, сиёсий ва маънавий зулм- 
ларига ортикча чндаёлмаган халц оммаси дарзол Му^аннани 
цуллаб-цувватлади. Исломни зурлик билан цабул ^илганликла- 
ри ва бу дин зали уларнинг онгига ва хиссига етарли даражада 
сингмагани учун улар тезда исломдан воз кечдилар, Муканна 
илгари сурган исломга ^арши шиорларни жон-дилдан цуллаб- 
цувватладилар.

Купгина манбаларда Муцанна Ш арада исломгача булган 
диний-фалсафий таълимотлардан бири — маздакизмнинг давом- 
чиси сифатида талкин цилинади. Чунончи, Бируний Муканна 
озод этган территорияларида Маздак олга сурган конун-коида- 
ларни урнатди, деб маълумот беради. «Оц чодирликлар» яна 
анча вацтгача — X III асргача Мовароуннахрнинг айрим циш- 
локларида яширин ташвицот олиб бордилар.

Мовароунназрда 806 йили янгидан цузголон кутарилди. Б у  
цузголонга араб харбий бошлиги Робе ибн Лайс бошчилик цил- 
ди. ^узголонда иштирок этган дезцонлар ва зунармандлар у з- 
ларини Муканна заракатининг давомчилари деб хисобладилар.

Халифаликнинг вилоятларидан бири булган Арманистонда 
775 йили катта цузголон кутарилиб, унда мазаллий феодаллар 
хам иштирок этдилар. 798 йили эса Сеистонда Хамза ибн А т -  
рак бошчилигида дезцонлар ва зунармандлар цузголон кутар- 
дилар. Бу аббосийларга ^арши заракатлар хам хориж ийлар 
шиори остида утди.

Бутун Озарбайжонни цамраб Рарбий Эронгача ёйилган Б о — 
бак бошчилигидаги цузголон йигирма йил давом этди. У н и н г  
байроги остига мазаллий ахолининг турли таба^алари, асосаьи 
дез^онлар, зунармандлар, майда ер эгалари ва бошкалар б и р ­
лашдилар. Исён кутарган Озарбайжонга халифа юборган o a t i  
армия кузголончилар билан 819—827 йилларда булган ж а н г  
ларда маглубиятга учради. Улар халифаликка царши ц узгол ои - 
нинг рамзи сифатида ^изил рангни танлаганликлари учун 
зил кийимликлар» ёки «цизил байроклилар» номи билан тариф е 
да машх.урдирлар. Бу кузголончилар аббосийлар сулоласин“и ц _
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хукмронлигига жиддий хавф тугдирдилар. 1^узголончилар ерни 
деэдон жамоалари ихтиёрига бериш, феодал мулкчиликни туга- 
тиш, умумий тенглик урнатиш, солиц ва тобеликни бекор ки- 
лиш тугрисидаги хуррамийлар (ёки маздакийлар) шиорларини 
олга сурдилар. Гоявий жихатдаи Му^анка ^узголонига жуда 
якин булган бу ^аракат 837 йилга ^адар давом этди. К,атти^ 
царшиликдан кейин Бобак цулга туширилиб, ь;атл ^илинди. 
1^узголон маглубиятга учрашига карамай, аббосийлар давлати- 
га жиддий зарба берди.

869 йили Ироцда Али ибн Мухаммад ал Баркуий бошчили- 
гида цуллар, зижийларнинг кучли кузголони кутарилиб, унга 
дехцон ер эгалари ва кучманчилар кушилдилар. Кузголончилар 
хорижизмнинг демократик шиорлари остида чи^иб, цулчилик- 
ни бекор цилишни талаб этдилар. Улар халифа ^ушинларини 
маглубиятга учратдилар, Ироц ва Хузистоини цулга киритиб, 
мустацил давлат барпо цилдилар, бу давлат 14 йилга якин ^укм 
сурди.

Кенг тар^алган оппозицион харакатлардан бири карматлар 
^аракати булиб, бу харакат аббосийларга карши купгина цуз- 
голонлар, шунингдек ортодоксал исломга ^арши ^аратилган ^ам- 
да маълум даражада узида прогрессив тенденцияларни са^лаган 
о^ар хил гоявий о^имлар билан богли^ эди. Барча хал^ цузго- 
лонлари IX  асрдан бошлаб исмоилийлар ёки карматлар шиори 
остида утди. Ирокда, кейинчалик эса Бахрайнда 890 йили катта 
кузголон бошланиб, унинг тепасида карматлар турдилар. Улар 
889 йили Бахрайнда (пойтахти Лахса) мустацил давлат тузиш- 
га муваффац булган эдилар. Бу давлат XI асрнинг урталарига- 
ча хукм сурди.

Аббосийларнинг сиёсатидан норози дехконлардан ташкил 
топган карматлар кузголони X  аср бошларида Сурия, Палас- 
тин, Ироц, Урта Осиёда авж олди. Биро^ уларнинг ^аммасини 
халифалик кушинлари аёвсиз суратда бостирди. Карматлар- 
нинг айрим отрядлари зижийлар цузголонида *ам иштирок 
этдилар. Карматлар кузголони халифаликка царши царатилган 
энг жиддий хавф эди, шунинг учун хам аббосийлар халифалари 
уларни бостириш учун барча воситаларни ишга солдилар.

Шундай ^илиб, бир цатор мамлакатларни босиб олиш ва ис­
лом динини тарцатиш процессида араб халифалигининг ташкил 
топиш даври ерга булган феодал мулкчиликнинг ривожланиши 
ва озод деэдонларнинг аста-секин ерсизланиб, асоратга туши- 
ши билан характерланади. Дех^онларнинг ер, сув учун тобора
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чеклаб цуйилаётган зуцу^ларининг тикланиши ва мустазкамла- 
ниши учун каттик кураш борди. Босиб олинган территория- 
ларда араблар зукмронлиги урнатилиши билано^ уларга царши 
бошланган заракатлар аста-секин халифаликка царши заракатга 
айланди, оцибат-натижада антифеодал харакатга усиб етилди*. 
Антифеодал курашга социал антагонизмни кескинлаштираётган 
цулларнинг уз озодликлари учун курашлари зам кушилди. 
Эрон, Урта Осиё, Закавказьенинг босиб олинган областлари- 
даги феодал эксплуатацияга царши кураш айни замонда хали­
фаликка ва феодалларга ^арши кайфиятларни узида мужассам- 
лаштириб зам араб босцинчиларига царши, зам мазаллий 
эксплуататорларга царши олиб борилди.

Халифаликка царши заракатнинг умумий оцимига араблар 
истилоси оцибатида зокимиятдан четлаб, моддий ва зуцу^ий 
зарар курган айрим мазаллий феодалларнинг кураши хам келиб 
цушилди. V III—X  асрларда халифаликнинг Атлантик денги- 
зидан Х ИНД денгизигача булган улкан территорияси юзлаб 
цузголонларнинг алангаси билан цопланди. Бу цузголонлар оци- 
бат-натижада илгари араблар босиб олган купгина районларни 
халифаликдан ажратиб олишга замда Урта Осиё, Озарбайжон, 
Эрон ва бошца мамлакатларда сомонийлар, тохирийлар, саффа- 
вийлар давлатлари каби мустакил феодал давлатлар барпо 
этилишига олиб келди.

Уммовийлар урнига аббосийларнинг зукмронлик цилишн 
дез^онларнинг азволини мутлацо енгиллаштирмади. Кузголон- 
лар янги куч билан кутарила бошлади. Ортодоксал ислом ум­
мовийлар йулида зам, аббосий халифаларининг йулида хам бо­
сиб олинган мамлакатларнинг халцларини эзиш учун гоявии 
курол булди. Мусулмон рузонийлар эса о^суяк аристократлар 
билан бир цаторда мезнаткашлар оммасини эксплуатация ци- 
лишда актив роль уйнадилар.

Шундай цилиб, расмий ислом уша вацтда «мавжуд феодал 
тузумнинг энг умумий синтези ва энг умумий санкцияси» 1 сифа­
тида майдонга чициб, урта аср Европасида христиан черкови 
бажарган функцияни бажарарди. Шунинг учун халифаликка, 
мавжуд феодал тузумга царши зар цандай чициш расмий дин 
билан курашишни зам билдирар эди. Рарбда булгани сингари, 
бу кураш расмий ислом (суннизм) таълимотига царши турли 
хил бидъат ва оппозициялар шаклини олди. «Бу шароитлар-

1 К. Маркс  и Ф. Энгельс,  Соч., т. 7, 361-бет.
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да,— деб курсатган эди Ф. Энгельс,— умумий формада ифода 
этилган бутун феодализмга карши хужумлар ва аввало черков- 
га ^арши ^ужумлар, барча революцион-социал ва сиёсий доктри- 
налар айни ва^тда купроц диний бидъатларни з̂ ам ифода этиши 
лозим эди. Мавжуд ижтимоий муносабатларга з^ужум цилиш 
мумкин булсин учун улардан муцаддаслик пардасини юлиб 
ташлаш керак эди»1. Чунончи, Сурайж ва зижийлар кузголони 
исломнинг дастлабки маз^абларидан бири — хорижизм шиори 
остида утди. Абу Муслим кузголонида шиалар идеологиясидан 
кенг фойдаланилди. Бу идеология суннизимга таянган халифа- 
ликка ^арши деярли з^амма чицишларда, ^узголонларда музсим 
роль уйнади.

Халифаликка царши царатилган карматлар з^аракати з̂ ам 
умумий характерга эга булди. Айрим, катта хал^ цузголонлари 
исломгача булган диний-фалсафий таълимотлар — маздакийлар, 
хуррамийлар, зардуштлар, монийлар ва хоказолар шиори ости­
да утди. Бундай холларда улар исломга ^арши мазмун касб 
этар эди (Масалан, Сумбад, Му^анна, Бобак ва бошцаларнинг 
цузголонлари).

Феодализмга ^арши революцион оппозициянинг гоз$ мисти­
ка формасида, гоз̂  цуролли ^узголон куринишида, гоз$ очицдан- 
очиц бидъат куринишида майдонга чи^ишини у^тириб, Ф. Эн­
гельс «Германияда деэдонлар уруши» асарида бу синфий 
кураш дин байроги остида утган булса, агар айрим синфлар- 
нинг манфаатлари, эхтиёжлари ва талаблари диний ^обиц ости­
та яширинган булса,— бу масаланинг мазмунини з̂ еч цанча уз- 
гартмайди ва давр шароитлари билан осонгина изоз^ланади2, 
деб таъкидланган эди.

Халифалик социал таркибининг турли-туманлиги, ^ар хил' 
синфлар, табацалар, ^атламлар манфаатлари муракКаб цуши- 
либ кетганлиги — буларнинг ^аммаси з̂ ар хил таълимотлар, 
куп сонли мазз^аб о^имларнинг пайдо булишига сабаб булди. 
Дехцонлар кузголони ва ортодоксал исломга карши кураш асо­
сида вужудга келган турли бидъат окимлари жамиятнинг т;ам 
сиёсий, з̂ ам маънавий з^аётида музсим фактор булиб, ^ар хил 
фалсафий таълимотлар ва гоявий о^имларга бевосита таъсир1 
курсатдилар. Шунинг учун бу айрим бидъат окимлари ва маз- 
з^аблик таълимотларининг мазмунига ^искача тухтаб утишни 
мацсадга мувофи^ деб билдик.

1 К. Маркс  и Ф. Энгельс.  Собр. соч., 7-тем, 361-бет.
2 Уша жойда.
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Араблар босиб олгунга цадар Урта Осиё ва Эронда цул- 
дорлик давлатларининг расмий дини — зардуштлик анча маш- 
■ЗУр эди. Бу динга, асосан, аристократлар ва мулкдор синфлар 
•риоя килардилар. Хал^ уртасида буддизм ва зардуштлик кенг 
тар^алган булиб, араблар истилоси арафасида монийлик ва 
маздакизм ало^ида шузрат ^озона бошлади. Моний тараф- 
дорлари шунчалик куп сонли ва актив эдики, Самарканд, 
.Шош (Тошкент) ва Мовароунназрнинг бош^а жойларида 
улардан купчилиги араб истилосидан кейин зам X —XI аср- 
ларгача сацланиб ^олди. Монийчилар узларини мусулмон цилиб 
курсатиб, аслида яширинча узларининг тартиб ва одатларига 
риоя цилардилар. Уларнинг шузрат ^озониши монийлик 
алифбесининг кенг тар^алиши билан зам богликдир. Бу алиф- 
•бе, афтидан, бошка алифбеларга нисбатан цулай булган.

Урта Осиё ва Эрон а^олиси кенг цатламлари уртасида мо­
нийлик ва маздакизмнинг тарцалишига улар бир цатор демо- 
кратик элементларни узида сацлаганлиги замда мавжуд рас- 
мий динга — зардуштликка царши оппозицияда булганлиги 
Зам имкон берди. Шуниси характерлики, улар бидъат таъли­
моти зисобланиб, цуйи табацаларнинг зукмрон тартиботларга 
норозилигининг ифодаси сифатида вужудга келган.

Моний таълимоти эрамизнинг III асрида Эронда расмий 
зардуштликка карши каратилган, давлат ва зукмрон диний 
ташкилотга карши норозиликни ифодалаган диний-фалсафий 
таълимот сифатида пайдо булди. Кейинчалик у Ш арада Х ин“ 
дистонга, Мисрга, затто Рим империяси ерларига хам кириб 
бориб, азоли орасида кенг тар^алди. Унинг асосчиси Моний 
'(тахминан 216—276 йиллар) уз замонасининг йирик олими 
эди.

Монийчилар таълимоти зукмрон кулдорлик давлатига ^аршн 
характерга эга булганлиги ва зукмрон динга царши ^аратил- 
ганлиги учун унинг тарафдорлари цатти^ цувгинга дучор бул- 
дилар. Ш 03 буйругига биноан Моний катл ^илинди. Лекин 
унинг таълимоти кейинчалик, асосан, х̂ уйи табацалар уртасида 
кенг шузрат ^озонди. Халц ^узголонлари зам, илк урта аср 
бидъат таълимотлари зам унга мурожаат циладилар.

Моний таълимотича, даставвал нур дунёси — яхшилик ва 
зулмат дунёси — ёвузлик мавжуд. Улар уртасида абадий ку­
раш боради. Лекин о^ибат-натижада яхшилик тантана цилн- 
5ши, инсон уз хулци ва бутун заёти билан ёругликнинг зулмат 
-билан курашига ёрдам бериши ва ёрцин келажак, яхшилик-
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нинг тантанаси учун хизмат цилиши керак. Шунинг учун ин­
сон на одамлар, ва на з^айвонларни улдиришга ёки азоб бериш- 
га, утга, сувга ва усимликларга зарар келтиришга з а̂ци йуц. У 
ахло^ий з^аёт кечириши лозим.

Монийчилар таълимотининг ташви^отчилари томонидан яна 
з$ам ^аттиц талаблар, чунончи камбагалликни афзал куриш, 
з^ирс ва шаз^воний нафсга бардам бериш, дунё лаззатларидан 
воз кечиш ва уларга эътиборсизлик билан цараш, муттасил 
руза тутиш, нимаики мумкин булса, з^аммасини хайр-эз^сон си­
фатида тар^атиш, бир кунлик ов^ат ва бир йиллик кийим-ке- 
чакдан ортигидан воз кечиш ва бошцалар цуйилади. Бу — бой- 
ликка, зулмга ва адолатсизликка царши пассив норозилик 
эди.

Моний таълиМ“оти маздакизмнинг асосий гоявий манбаи 
булиб, унинг тарафдорлари— зиндиклар кейинчалик ислом ва 
халифаликка царши оппозицияда турдилар, халифаликка ва 
феодалларга ^арши з^аракатларда актив иштирок этдилар. 
Моний ва маздакизмнинг гоявий яцинлигини В. В. Бартольд 
алоз^ида таъкидлаб утган эди.

V  асрнинг охири ва VI асрнинг бошларида Эронда куча- 
йиб бораётган феодаллаштиришга царши Маздак бошчилигида 
халц кузголони кутарилди. Бу з^аракат аёвсиз равишда бости- 
рилди. Маздакнинг узи эса бидъатчи деб эълон цилинди. Ле­
кин маздакизмни бутунлай йуц ^илиб юбориш мумкин эмас 
эди, чунки халк унда узининг куп асрлик орзу-умидлари амал­
га ошишини курар эди.

Маздаклар иделогияси жамоа ерларини босиб олишга цар- 
ши норозиликни ва у билан богли^ булган дез^конларнинг фео­
дал карамлигига каршилигини ифода этарди. Маздак таълимо- 
ти ёруглик ва жаз^олат, яхшилик ва ёвузлик курашининг 
дуалистик принципидан келиб чикадиган фалсафий системага 
асосланар эди. Лекин соф фалсафий ва диний масалалар маз- 
дакизмда катта уринни тутмайди. Биринчи планга унда ижти­
моий проблемалар чикади.

Маздак таълимотича, асосий ёвузлик — бойликка зсирс ку- 
йиш ва камбагалликдир. Булар гаразгуйлик, бир-бирини ку- 
ролмаслик, цасос олишнинг сабаблари сифатида майдонга 
чикади. Бу ижтимоий адоватларга ^арши кураш ва з^асадгуй- 
лик, бир-бирини кура олмаслик, цасос олишнинг сабабларини 
бартараф этадиган инсоний муносабатлар вужудга келтириш- 
нинг энг яхши усуллари — худога тоат-ибодат цилишдир.
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Шундай цилиб, Маздак таълимотида социал зулмга царит 
кураш муцаддас вазифа сифатида талцин этилади ва диний 
туе берилади, шу билан бирга, адолатсизликнинг асосий ман- 
баи булган давлатга царши царатилган халц заракатининг 
цонунийлиги (диний нуцтаи назардан) тасдицланади. Маздак- 
нинг туб мацеади — мулкий тенгликни урнатишдан иборат. Бу 
тенглик — барча моддий бойликларга дездонлар жамоаси бир- 
галикда эгалик цилувчи деб тасаввур цилишдир. Маздакизм 
жамоа асосланган ер, сув, ут, яъни табиат бойликлари э^амма- 
га тегишли булганидек, мулкка зам замма эга булиши керак 
деб талаб цилар эди.

Тенглик гояси — маздаклар таълимотининг асосий негизи- 
дир. «Маздаклар таълимоти,— деб ёзади Н. В. Пигулевская,— 
тарихий процессда содир булган узгаришларни акс эттиради. 
Моддий бойликлар заммага тенг ва бир хил даражада тегишли 
булган дастлабки умумий тенгликдан одамлар четга чицдилар. 
Вужудга келган курашда кучлиларнинг цули баланд келди, 
улар замма нарсани босиб олдилар, лекин кучеизлар бундан 
бу бойликларга булган уз зуцуцларини йуцотганлари йуц. Бу 
бойликларни бойлардан цайтариб олиб ва уларни камбагаллар 
уртасида тацеимлаб, кучеизлар фацат дастлабки адолатли тар- 
тибни тиклайдилар, чунки бойлар бу бойликларга эгалик ци- 
лнш зуцуцига эга эмаслар... Маздакизмда хусусий мулкка 
эгалик цилишда заммани узаро «тенглаштириш» ма^садида 
бойликларни тенг тацеимлашга асосий эътибор берилади. Бу 
тенглаштириш тенденцияси дастлаб дунёнинг барча бойликла­
ри одамларга, заммага бир хил даражада тацеим этилган деган 
цоидага таянади»1.

Маздакларнинг тенглик гояси ундан кейинги бидъат таъ- 
лимотларига кучли таъсир курсатди ва узоц ва^тларгача зулм 
ва социал адолатсизликка царши курашда байроц булиб, халц 
цузголонларида катта роль уйнади. Муканна ва Бобак цузго- 
лонлари, шуб^асиз, маздакизмнинг асосий социал гояларини 
илгари сурди.

Шундай цилиб, маздакизм узининг бундан кейинги тарац- 
циётида пассив диний-ахлоций таълимотдан феодал давлатнинг 
асосий таянчларига царши царатилган актив заракатида мод-

1 Н . В. Пигулевская,  И дея равенства в учении маздакидов, Сб. «И з  
истории социально-политических идей». И зд-во А Н  СССР, М., 195> , 
98-бет.



дий ифодасини топган кучга, гояга айланди. Халц оммаси, 
асосан, дездонлар ва з^унармандлар уртасида кенг тар^алган 
ва цуллаб-^увватланган маздакизм Я^ин ва Урта Шарц мам­
лакатлари прогрессив ижтимоий-фалсафий фикрининг кейинги 
тараэдиёти учун маълум даражада таъсир курсатди.

Араблар истилосидан кейин, ислом идеологияси з^укмронли- 
ги даврида маздакизмни таргиб ^илиш ва тар^атищ анча ^и- 
йинлашди, чунки унинг учун ^удратли халифалик, ма^аллий 
ва келгинди феодалларнинг сиёсатигагина царши курашишга 
тугри келмасдан, балки ислом назарияси ва шароитга царши 
кураш олиб боришга з$ам тугри келди.

V III— IX  асрларда тарихий шароитнинг узгарганлиги ту­
файли маздакизм узининг асосий моз^ияти — мулкий тенглик 
тугрисидаги гоясини са^лаб долган з^олда бошцача буё^ ва 
шакл касб этди. Унинг давомчилари бошца номлар —«муз^ам- 
мирлар» («1$изил чодирликлар»), «хуррамийлар», «хуррамдин- 
лар» номи билан юзага чицдилар. Бундан ташкари, моний та- 
рафдорлари маздаклар ва зардуштларни аташ учун янги 
«зиндиклар» (яъни бидъатчилар, гайри мусулмонлар) деган 
термин ^улланила бошланди.

«Хуррамийлар» терминининг келиб чициши Маздакнинг 
хотини Хуррам номи билан богли^. Хуррам эри цатл этилга- 
нидан кейин ^очиб кетади ва эрининг таълимотини таргиб 
цила бошлайди. «Хуррамийлар» дини ана шундай ташкил 
топган. Юцорида айтиб утилганидек, уларнинг шиори остида 
бошланган энг катта антифеодал ва арабларга ^арши ^узголон- 
лардан бири — Бобак ^узголонидир. Низом ал Мулк таъкид- 
лашича, хуррамдинлар шариатдан, диний мажбуриятлардан 
воз кечганлар. Улар таш^и куринишда пайгамбар авлодларини 
севган булиб, аслида эса одамларни халифаликка ^арши ку- 
рашга ва исломни тор-мор этишга даъват ^илдилар1.

Абу Муслим, Сумбад, зижийлар цузголонларида ва хали- 
фалакка царши бош^а з^аракатларда барча норози элемент- 
лар — з$ам маздаклар, з̂ ам исломнинг узидаги бошца мазз<;аб- 
ларнинг тарафдорлари — шиалар, хорижийлар ва бош^алар 
бирлашдилар. Бу кейинги даврда маздакларнинг очи^дан- 
очи1$ ва мустацил з^аракат ^илиш имкониятига эга булмаган- 
ликларидан далолат беради. Халц з^аракатлари давомида

1 Низам-ал-Мульк,  Сиясат-намэ, М -Л., И зд-во А Н  СССР, 1949, 
2 2 8 — 229-бетлар.
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маздакизм айрим золатларда баъзи илк мусулмон маз^аблари- 
нинг гоялари билан маълум даражада яцинлашиб ва уларга 
муайян таъсир курсатиб, ана шу гоялар билан узаро замкор- 
ликда намоён булди.

Ислом ичида з̂ ар хил маз^абларнинг пайдо булиши социал- 
ицтисодий ва маданий заётдаги жиддий эволюция туфайли 
юзага келган эди.

Халифаликнинг расмий идеологияси суннизм (сунна — урф- 
одат, ривоят) булиб, барча халифалар деярли унга эътицод 
цилар ва уни таргиб цилар эдилар. Шиизм (шиа — сиёсий 
группа, партия), дастлаб, уммовий халифаларининг бос^инчи- 
лик сиёсатига царши демократик тенденцияларни ташувчи 
реакция сифатида вужудга келди. Лекин зокимият тепасига 
аббосийлар келгач, шиалар уларни зокимиятнинг босцинчила- 
ри деб. зисоблаб, уларга царши оппозицияга утдилар. Шиалар 
Заракатининг бундай характери унинг Эрон ва халифаликнинг 
бошца районлари азолиси уртасида муваффацият цозонишини 
таъминлайди. Бу идеологиядаги авлод — Алининг цайтиши туг- 
рисидаги таълимот халц омимасининг эътиборини узига тортди. 
Гуё Али яширинган, у зарур пайтда зозир булиб, адолат урна- 
тар эмиш.

Вакт утиши билан шиизм хам зар хил маззабларга — хори- 
жизм, исмоилизм, карматлик маззабларига булиниб кетди. 
Хорижийлар анча демократик шиорларни олга суриб, дастлаб 
кенг халц оммасининг манфаатларини акс эттирди. Улар ум- 
мовийларнинг зукмронликларига царши актив курашдилар. 
Купгина халц цузголонлари хорижийлар шиори остида 
утди.

Хорижийларнинг социал программаси халифаликдаги ке­
йинги ижтимоий-сиёсий фикрлар тараэдиёти учун сезиларли 
таъсир курсатди. Хорижийлар зокимиятнинг мерос булиб цо- 
лишини рад этиб, халифани жамоа манфаатларини ифода 
этувчи ва унинг зимоячиси деб зисобладилар. Халифа (ёки 
имом) жамоа аъзолари томонидан сайлаб цуйилиши керак. Бу 
юксак лавозимга диёнатли мусулмон (у негр ёки цул хабаш 
буладими) сайлаб цуйилиши мумкин. Хорижийлар сунний, 
шиаларнинг халифа албатта Музаммад пайгамбар мансуб 
булган цурайш цабиласининг вакили булиши керак деган кон- 
цепциясини цатъиян инкор этдилар. Айрим хорижийлар, зат- 

; то, мусулмон жамоаси халифасиз зам яшай олади деган фикр- 
ни олга сурдилар.
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Хорижийларнинг фикрича, халифани сайлаган жамоа агар 
унинг сиёсати купчилик мусулмонларнинг манфаатига жавоб 
бермаса, истаган вацтда уни уз лавозимидан олиб ташлаши 
ва затто улдириши мумкин1. Хорижийлар бошца маззаблар- 
дан фарц цилиб, бошца динларнинг вакилларига — христиан- 
ларга, зардуштларга, монийларга ва бошцаларга душманлик 
кузи билан царамадилар. Зардуштлар, монийлар ва бошцалар- 
нинг Абу Муслим, Сумбад цузголонларида иштирок этганлик- 
лари зам шу билан изозланади.

Хорижийларнинг программасига кура, ер бутун мусулмон 
жамоасининг мулки булиши керак, исломни цабул цилган зам- 
ма араблар, шунингдек араб булмаганлар ж узя ва хирождан 
(жон бощи ва ер солигидан) озод булишлари керак. Х ори- 
жизм таълимотида соф ахлоцка ва оддий хаёт кечиришга ало- 
Зида эътибор берилади. У  зеб-зийнатни, майхурликни ва зока- 
золарни кескин цоралайди. «Хорижизм... энг олий адолат 
3>км сурадиган идеал давлатни тиклашни уз олдига мацсад 
цилиб цуяди»2.

Купгина мусулмон муаллифлари карматларни зам исломга 
царши бидъат деб биладилар. Карматларнинг таълимоти, уз 
навбатида, шиалар маззабидан бири булган исмоилизмнинг энг 
сул формаларидан бирини ташкил этади. Суннизмга ва халифа­
ликка царши оппозицияда булган исмоилизм ацл ва билимга 
музим азамият берувчи анча мураккаб диний-фалсафий систе- 
мани олга сурди. Исмоилизм ва карматлик маълум даражада 
маздакизм ва зардуштлик билан богланган. «Исмоилийлар сис- 
темаси,— деб курсатган эди К. Маркс,— исломга зинд-форс 
таълимотининг таъсири натижасида таркиб топди»3.

Исмоилизмга неоплатонизм зам муайян таъсир курсатди. 
Исмоилизм маълум даражада ацл ва билимнинг азамиятини 
таъкидлаши окибатида эркин фикрловчи зиёлилар уртасида 
анчагина муваффацият цозонди.

Карматлар исмоилизмнинг чап цанотини ташкил этиб, гоят 
сиёсий активликлари билан ажралиб турдилар. Уларнинг таъ­
лимотида зам цуйи табацаларнинг баъзи манфаатлари, хали­
фаликнинг сиёсатидан норози феодалларнинг интилишлари уз

1 Е. А .  Беляев,  Мусульманское сектанство, М., И ВА, 1957, 3'2— 33-бет-
лар.

2 А .  Масс*, Ислам, М., И ВА, 1963, 137— 138-бетлар.
3 Архив К. Маркса  и СР. Энгельса,  Соч.,. V, 127-бет.



ифодасини топди. Карматлар, аввало, узларининг юксак уюш- 
^о^лиги, аббосийлар ва ортодоксал исломга (зотан унинг маъ- 
лум таъсирини уз бошларидан кечирган булсалар з^ам) царши 
актив кураши туфайли кенг омманинг з$урматини цозонди. 
Карматларнинг таълимотида пайгамбарлик гояси, барча зулм- 
лардан халос этувчи «яширин имом» гояси музсим урин эгал- 
лайди.

Карматлар халифаликка царши чициб, з^укмрон идеология— 
суннизмни рад этдилар. Улар шариатнинг ацидаларини бажа- 
ришни ва мусулмон динининг умум цабул цилинган фармойиш- 
ларини бажаришни шарт эмас деб з^исобладилар з^амда уни 
ички билиш, худога бахшида цилиш билан алмаштирмо^чи 
булдилар. *

Халифалик ва ортодоксал исломга царши актив кураш, юк­
сак уюш^о^лик, динга царши бошца таълимотлар билан гоя­
вий алоца, тенглик ва адолатлиликка ча^ири^ — буларнинг 
з<;аммаси карматлар з^аракатига омманинг кенг хайрихохлигини 
жалб этмасдан цолмас эди. Актив з^арбий-сиёсий фаолият ту­
файли карматлар X  асрнинг бошида Бахрайнда узларининг 
давлатларини ташкил цилдилар. Бу давлат салкам бир ярим 
аср з^укм сурди.

Исмоилий булган ва карматларга хайрихохлик билдирган
X I асрнинг мапцур философи ва шоири Носир Хисров кар­
матлар давлатининг пойтахти Лахсага саёз^ат ^илиб, узининг 
«Сафарнома» китобини ёзди, унда карматлар давлат тузуми- 
нинг тасвирини берди. Хисров феодал жамияти учун хос бул- 
маган бу давлатдаги цуйидаги з^одисаларга: з^укумат томони- 
дан уз цул остидагиларга моддий.ёрдам курсатиш ва бу хусусда 
з^амма аз^олининг тенг з^уцуцлилиги, исрофгарчиликнинг йуц- 
лиги, з^унармандларни ^уллаб-^увватлаш ва уларга з^урмат 
курсатиш, мусулмон диний расм-русумларига риоя килмаслик 
каби з^одисаларга алоз^ида эътибор берди. Бу давлатда муз^тож 
кишиларга цайтариб бермаслик шарти билан пуллар, турар 
жойларни ремонт цилиш учун текинга ишчи кучи берилган, 
султон тегирмонида дон тортиб берилган. Эзилган дехконлар 
куз унгида бу — идеал давлатнинг намунаси эди. Карматлар 
з^аракатида кенг ^атламлар иштирок этишининг сабаби мана 
шу билан изоз^ланади.

Бироц, шуни таъкидлаш зарурки, карматлар з̂ ам, бошка 
ислом мазз^аблари з̂ ам феодал жамиятни мутла^о узгартирмай, 
фацат уни яхширо^ ташкил этиш тугрисидаги масалани ^уйди-



лар. Уларнинг интилишлари, даставвал, уммовийлар ва аббо- 
сийлар халифаларининг сиёсатига царши кураш даврида му­
айян прогрессив, демократик характерга эга эди. Аста-секин 
исмоилийлар, карматлар, хорижийларнинг фаолияти реакцион 
характер касб этиб, улар халц оммасининг манфаатларига зид, 
феодал тузум цуроли булиб цоладилар. Бу маз^абларнинг тар- 
гиботчилари гаразгуйлик билан уз таълимотларини ^имоя 
цилувчи ва бошцаларга душманлик кузи билан царовчи му- 
таассибларга айланиб кетадилар. Буларнинг ^аммаси, бирин- 
чидан, халц ^аракатларида ва кузголонларида асосий, белгилов- 
чи фактор сифатида диний масалалар булмай, балки социал 
масалалар турганини курсатди, чунки уларда турли мусулмон 
маз^абларининг ва ислом динида булмаган диний системалар 
вакилларининг иттифоки ва хамкорлигидаги харакати кузга 
ташланади. Иккинчидан, исломнинг хорижизм, карматлик ёки 
исмоилизм сингари айрим, анча оппозицион мазхаблари идео- 
логиясида, шунингдек исломгача булган таълимотлар — моний­
лик ва маздакизмда муайян гоявий умумийлик, бинобарин ха­
лифаликка ва феодал эксплуатацияга царши курашда кенг 
табацаларни бирлаштирувчи, мавжуд шароит билан келиша 
олмаслик, адолатсизлик ва зулмга карши норозилик, яхши ке- 
лажак тугрисида орзулар бор эди. Учинчидан, ислом ичидагн 
айрим мазз^аблар таълимоти даставвал мез^наткаш де^конлар, 
хунармандлар ва бошкаларнинг манфаатларини ифода этиб, 
муайян прогрессив тенденцияларга эга эди. Бирок улар кейин­
чалик уз демократик характерини йукотиб, тор диний окимлар- 
га айланиб кетдилар.

Ф. Энгельснинг урта аср бидъатининг мо^ияти ^акидаги 
мулоз^азаси купгина оппозицион таълимотларнинг гоявий 
яцинлигини тушуниш имконинигина эмас, балки уларнингхалк 
оммаси уртасида кенг тарцалганлигининг сабабини тушуниш 
имконини хам беради. Ф. Энгельс «Германияда дехконлар 
уруши» асарида бундай деб ёзган эди: деэдонлар ва плебейлар 
эзтиёжларининг бевосита ифодаси булган бидъат тамомила 
бошцача характерга эга эди ва деярли з^амма вакт цузголонлар 
<3илан бирга цушиб олиб бориларди. Зотан у брюгер бидъати­
нинг поплар, папаларга з^амда илк христиан черков тузумини 
тиклашга булган барча талабларини баз^ам курган булса хам, 
у айни вацтда циёс цилиб булмайдиган даражада олга кетди. У 
диний жамоа аъзолари уртасидаги муносабатларда илк хрис­
тиан тенглилигини тиклашнн, шунингдек, бу тенгликни граждан
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муносабатлари учун з$ам норма сифатида тан олишни та­
лаб этди. У «худо фарзандлари тенглигидан» граждан 
тенглигини, ва уша вацтнинг узида ^исман мулкий тенгликни 
келтириб чи^арди. Дворянларни деэдонлар билан, патриций- 
лар ва имтиёзли ша^арликларни плебейлар билан тенглашти- 
риш, баршчина, оброк, солиц, имтиёзларни бекор ^илиш з^амда 
жуда булмаганда энг кучли мулкий тафовутларни йуц ци- 
лиш,— илк христианлик таълимотидан зарурий хулоса сифа­
тида озми-купми муайянлик билан олга сурилган талаблар 
мана шулардир1.

Тенглик урнатишга булган бундай чацириц у ёки бу дара­
жада, у ёки бу формада араб халифалиги даврида купчилик 
оппозицион з^аракатларга — маздакизмга, хорижизмга ва бош- 
цаларга з̂ ам хос эди. Бу таълимотларнинг демократик момент- 
лари, улар муваффациятининг халифаликка, феодализмга кар­
ши ^аратилган халц з^аракатларига бевосита боглицлиги уша 
давр купчилик илгор мутафаккирларининг эътиборини узига 
тортди, чунки бу таълимот ёрдамида улар узларининг прогрес­
сив табиий-илмий ва ижтимоий-фалсафий ^арашларини з̂ ам 
ифода эта олиш имкониятини курдилар. Чунончи, маш^ур 
«Калила ва Димна»ни араб тилига биринчи таржима цилган, 
уз замонасининг анча маълумотли кишиларидан бири булган 
Абдулло^ ибн Муцаффа монийларнинг содиц тарафдорлари- 
дан, халифаликка царши цузголонлардан бирининг бошлиги 
эди.

X —X I асрларнинг купчилик илгор табиатшунослари, фи- 
лософлари ва шоирлари исмоилийларга ва карматлар з^арака- 
тига хайрихоз^лик билан ^арадилар. Носир Хисровдан таш^а- 
ри, исмоилизмга улуг шоир Рудакий з̂ ам зур хайрихоз^лик би­
лан царади. Машз^ур философ ва табиатшунос Абу Али ибн 
Сино, йирик араб шоири Абу Ало ал Маари ва бошца куплаб 
кишилар унинг таъсири остида эдилар. X  асрда машз^ур бул­
ган «Соф биродарлар» таълимоти з̂ ам исмоилизм билан ало^а- 
дор эди.

* К. Маркс  и Ф . Энгельс. Соч., т. 7, 36 2 — 363-бетлар.



ДУНЕВИЙ МАДАНИЯТНИНГ 
РИВОЖЛАНИШИ

раб халифалигининг V III—IX — 
X асрлардаги ижтимоий хаётидаги 
узгаришлар маданий ^аётда кескин 

кутаринкиликка олиб келди. Бу маданий жонланиш жамият 
^аётининг барча со^аларига кириб борди, маънавий ^аётни цам- 
раб олди. Бу давр араб халифалигида, Урта ва Якин Шарц 
мамлакатларида илк Уйгониш даври деб аталади, чунки бу уй­
гониш халифалик парчаланиб, катор феодал давлатларга ажраб 
кетганидан кейин ^ам бошца шароитларда X V —XV I асрларга 
кадар куп мамлакатларда давом этди.

Маънавий маданиятнинг жадал суръатлар билан тарак- 
кийси даставвал янги, феодал ижтимоий тузумнинг ривожла- 
ниши билан боглиц эди. Марксизм-ленинизм бир формация- 
дан иккинчи, ю^орироц формацияга утиш, айни замонда 
кулдорликдан феодализмга утиш чуцур прогрессив ^одисадир 
деб таълим беради. Айрим мамлакатларда, чунончи Урта 
Осиё ва Эронда феодал муносабатлар уларни араблар босиб 
олмасдан анча олдин ривожлана бошлаган эди. Араблар исти- 
лоси натижасида Яцин ва Урта Шарцнинг турли давлатлари 
уртасида узаро яцин алоцаларнинг урнатилиши бу процессии 
янада тезлаштирди. Араб халифалиги даврида феодал муно­
сабатлар ва ишлаб чицарувчи кучларнинг янада тараццийси 
кузга ташланади.

Шуни курсатиб утиш керакки, бу тара^циёт халифаликни 
ин^ирозга ва купгина давлатларга парчаланишга олиб келувчи 
кучга эга эди. Феодализм тараний  этиши билан унинг чириб
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'бориш белгилари янада купроц намоён була бошлади. Халц 
оммасинииг аббосийлар ^укмронлиги давридаги антифеодал 
^аракатлари бу чиришнинг ёр^ин далили булди. Лекин, шун- 
га царамай, Я^ин ва Урта Шарц мамлакатларидаги маданий 
юксалишга олиб келган асосий сабаб — феодал муносабатлар 
ривожланишидаги шу янги бос^ич булди. Бу босцич нима би­
лан характерланади? Бу давр маданий тараэдиётида араб ха- 
\ифалигига буйсунган мамлакатларнинг хужалик-и^тисодий 
зло^аларининг кучайиши ва бунинг оцибатида турли мадани- 
ятлар — з^инд, Урта Осиё, Эрон, араб, Миср, грек-рим мада- 
ьиятларининг яциндан узаро алокаси ва бир-бирига таъсир 
этиб бориши катта роль уйнади. Экономиканинг умумий та- 
ра^киёти р ш л о ^  хужалик ишлаб чикариши ва з^унармандчи- 
ликнинг усишида, шаз^ар з^аётининг тараний  этишида, ташки 
ва ички савдонинг ривожланишида акс этди. ^ишлоц хужали- 
гида фойдаланиладиган ерлар майдони кенгайди, сугориш 
каналлари системалари цайта тикланди, янги ирригация иншо- 
отлари цурилди, сув чи^ариш чигирицларидан, X  асрнинг ур- 
таларидан бошлаб шамол тегирмонларидан кенг фойдаланил­
ди. Табиий-географик шароитларнинг ва ички товар айир- 
бошлаш тара^циётининг турли-туманлиги о^ибатида цишло^ 
хужалик маз^сулотлари етиштиришда цисман дифференция юз 
•берди. Пахта етиштириш ва шойи ту^ишда Мовароунназф бу- 
тун Яцин ва Урта Ш арада етакчи уринни эгалларди. Орти^ча 
**ишлоц хужалик маз^сулотларининг тупланиб цолиши савдо ва 
бозор хужалигининг янада ривожланишига сабаб булди. Бу­
нинг оцибатида шаз^арларнинг ицтисодий з^аётдаги роли усди. 
Айни вацтда з^унармандчилик янада ривож топди. Хунарманд- 
лар аста-секин муайян марказларда туплана борди. Бу — ша- 
^арларнинг интенсив усишига имкон берди. Бу даврда Да- 
машц, Халаб, Рей, Самарканд, Бухоро, Марв, Шош ва бошка 
шу каби цадимги шаз^арлар анча ривожланди. Араб халифали- 
ги даврида Басра ва Куфра (тахминан 635 йил), Фустат (эски 
Доз^ира, тахминан 640 йил), Паластинда Рамла ва Иро^да 
Восий (V III  асрнинг бошлари), Багдод (тахминан 762 йил), 
Самарра (тахминан 835 йил) шаз^арлари ^урилди.

Шаз^арларнинг куп тармоцли хужаликларга булган эз^тиёж- 
ларининг ошиб бориши, уз навбатида, з^унармандчиликнинг 
усишига имкон берди. Бу — з^унармандчиликнинг цишло^ хужа- 
лигидан бутунлай ажралиб чицишигагина эмас, балки унинг со^а- 
лари буйича дифференциалашишга з̂ ам олиб келди. Масалан.
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^имматбазо тошларга ишлов бериш техникасининг юцори да­
ражада ривожлангани, бу масалага урта аср муаллифлари 
махсус илмий ишлар багишлаганликлари бундан далолат бера­
ди. Шунингдек, кон саноати, темир, мис, олтин-кумуш эритиш 
ва уларга ишлов бериш ривожланган эди. Бу даврда айрим 
ша^арларда зунармаидчилик ма^сулотлари ишлаб чицариш бу- 
йича анча катта устахоналар ва цехлар пайдо булди. Лекин 
бу цех, устахоналар эркин зунармандларнинг уюшмаси эмас, 
балки феодал ишлаб чицаришининг бир цисми булиб, улар 
феодаллар цулида эди.

Халифаликда ташци ва ички савдо ривожланди. Карвон 
йуллари турли вилоятларни ягона бир бозорга бирлаштириб, 
халифалик территорияс'ини зар томондан кесиб утарди. Хали­
фаликнинг савдогарлари Россия, Испания, Х инДистон, Хитой. 
Византия ва бошца давлатлар билан савдо-сотиц ишлари олиб 
борар эдилар. Халифалик денгизчилари Уртаер денгизида, 
Хинд океанида, Африканинг шарций циргоцларида зукмрон- 
лик килишарди. Халифаликнинг Багдод, Басра, Искандария ва 
бошца ша^арлари халкаро гавжум бозорларга айланган 
эди.

Шундай цилиб, ишлаб чицарувчи кучларнинг тарацциёти- 
бу даврда натурал хужалик доирасидан анча ташцарига чнцди. 
Товар ишлаб чицариш пул хужалигининг ривожланишига олиб 
келди. Пул муомаласи товар айирбошлашда асосий уринни 
эгаллади. Дездонлардан олинадиган солицларнинг бир кисми 
хам пул формасида ундириладиган булди. Бу — дезконларнинг 
кишлоц хужалик мазсулотларини бозорга олиб чикишларига 
мажбур цилди.

Жамият хаётида савдонинг роли тугрисида гапириб, 
К. Маркс савдо ро^атланиш ва овцатланишни мазсулотни бе- 
восита истеъмол цилишга Караганда купроц сотишга боглиц 
килиб цуяди ва натижада «пул муомаласини купайтиради», 
деб курсатган эди. Шундай цилиб, савдо капитали билан бир 
цаторда пул капитали зам пайдо булади.

Пул муомаласининг янада тараний  этиши замда савдода 
ва умуман жамият ицтисодий заётида пул ролининг кучайиши 
социал табацалар — савдогарлар, улар билан бевосита боглик 
булган судхурларнинг пайдо булишига олиб келди. Урта аср- 
лар,— деб ёзган эди К. Маркс,— у з и д а н  кейин капиталнинг 
икки хил формасини цолдирди ва бу формалар: судхурлик ка­
питали ва савдогарлик капитали энг хилма-хил ижтимоий-
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ицтисодий формацияларда вояга етади ва капиталистик ишлаб 
чи^ариш усули эраси бошлангунга кадар асосий з^исобланади1.

Шундай ^илиб, бу даврда араб халифалигида феодал фор- 
мациясининг ишлаб чицарувчи кучлари юксак тарацциётга 
эришди ва айни вацтда унинг аста-секин емирилишининг бел­
гилари пайдо булди. Жамият социал-и^тисодий з^аётидаги сил- 
жишларнинг бевосита таъсирида имаданиятнинг усиши юз берди.

Барча устцурма з^одисалари сингари халифалик маданияти 
з̂ ам унинг феодал базисини мустаз^камлашга хизмат цилди. Бу 
маданиятнинг барча соз^алари (маориф, юриспруденция, исто­
риография, адабиёт ва з^оказолар) мусулмон дини мацсадлари- 
га буйсундирилган, у билан муцаддаслаштирилган ва 
конунлаштирилган эди. Улар араб халифалиги феодал муно- 
сабатларини ва феодал давлатини мустаз^камлашнинг цудратли 
цуроли булиб хизмат циларди. Лекин бу давр маданиятида, 
умуман з̂ ар ^андай маданиятдаги сингари, икки тенденция — 
реакцион ва демократик элементларни узида са^лаган прогрес­
сив тенденция ёркин намоён булди. Арабларга ва феодалларга 
карши хал!$ з^аракатлари идеологияси ривожланаётган з^унар- 
мандлик ва савдонинг таъсирида ва, низ^оят, з$ар хил цадимги 
маданиятларнинг туцнашуви ва узаро бир-бирига цушилиши 
натижасида прогрессив маданият кучайиб, ривожланиб борди.

Маданий з^аётда икки царама-царши тенденция уртасида 
кучайиб бораётган зиддият социал-ицтисодий зиддиятларнинг 
инъикоси эди. Тахминан X  асрлардан бошлаб халифалик бо­
сиб олган территориялар — Урта Осиё, Шимолий Африка, 
Закавказье ва бош^а территорияларда пайдо булган айрим 
муста^ил феодал давлатларга булина бошлади. Ана шу янги- 
дан ташкил топган давлатларда маданий тарацциёт процесси 
янги куч билан яна бир неча юз йиллар давом этади. IX —X I 
асрларда халифалик территориясида Бухоро, Журжон, Самар­
канд, Разна, Балх, Халаб (Алеппо), 1^оз^ира, Кордова, Се­
вилья, Валенсия, Багдод, Басра, Дамашц каби бир ^атор мада­
ний марказлар бор эди.

Халифалик урнатилиши ва унинг дастлабки тарацциёти 
даврида араб феодаллари халифа бошчилигида дунёвий билим- 
ларга нисбатан кескин салбий позицияни эгалладилар. 
Е. Э. Бертельс бу з^а^да шундай деб ёзган эди: «Исломнинг

1 К. Маркс  и Ф. Энгельс.  Соч., т. 23, 75 9 — 760-бетлар.



биринчи тарафдорлари ^ар цандай ^ациций илмга илтифот- 
сизлик билан царадилар. Улар «ислом илмлари» («улум ал 
ислом») деб аталган илмларгина урганишга арзийди, чунки 
уларда ^ацикий мусулмон учун зарур булган з^амма билимлар 
бор, деб тасдицладилар. Бу нуцтаи назар жуда куплаб мада­
ний бойликларни йуц цилишга олиб келди. Мухаммад пайгам- 
барнинг са^обалари ва уларнинг я^ин ворислари бу бойлик­
ларни сацлаш. тугрисида гамхурлик цилиш у ёцда турсин, балки 
уларни атайлаб йуц цилдилар... Эрон, Урта Осиё ва Озар- 
байжон олимлари томонидан яратилган барча диний, фалса­
фий ва илмий ишлар ^ам улар мутаассиблигининг цурбони бул­
ди»1. Лекин 1^уръоннинг тили ва услубини, теологияни, 
мусулмон юриспруденциясини ва ривоятлар тугрисидаги би- 
лимни, пайгамбар ва унинг са^обаларининг ^аётлари ёзилган 
узига хос тарих фанини урганишга асосланган, филология» ва 
лексикографияни уз ичига олган «улум ал ислом», табиий усиб 
бораётган социал-иктисодий ва маданий э^тиёжларни цондири- 
ши мумкин эмас эди.

V III асрнинг иккинчи ва IX  асрнинг биринчи ярмиларида 
дунёвий билимлар интенсив ривожланди. IX  асрдаёц дунёвий 
фанлар тобора купроц роль уйнай бошлади. Масалан, Урта 
асрнинг улуг араб мутафаккири Ибн Халдун бундай деб ёзган 
эди: «Билингки, шахарларда урганиш ва уциш предмети булиб 
хизмат циладиган фанлар икки турга булинади: 1 ) инсон учун 
табиий фанлардирки, у а^л кузи билан эгалланади, 2 ) анъана- 
вий фанлардирки, улар ким асос солганига цараб тацлид цилиб 
урганилади.

Биринчи тур — бу философия фанлари, донишмандлик 
фанлари, яъни шундай фанларки, улар билан шугулланиш ацл 
юритишга цобилиятли мавжудот сифатида инсон учун табиий- 
дир. Инсон тасаввури бу фанларни урганишга, уларнинг маса- 
лаларини куриб чицишга з^амда исботлар келтиришга олиб 
келади, чунки у буларга уз эътиборини царатади ва уларда 
^ацицатни хатодан ажратиб олишга ^аракат цилади...

Иккинчи тур — бу фанлар (инсон томонидан) бошца ки- 
шилардан тацлид цилиб урганилади, уларнинг асосида шариат 
конунлари ётади, улар фанларнинг барча со^алари^а ацлга 
царам эмас. Бу фанларнинг асосини 1^уръонда ва Суннада

1 Е. Э. Бертельс, История персидско-таджикской литературы. М., 
И В П , 94-бет.
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булган Оллоз^ ва унинг элчисининг олдиндан белгилаб берга» 
йул-йурицлари ташкил этади» .1

Е. Э. Бертельс дунёвий билимларнинг ривожланиши учун 
шарт-шароитлар тугилишини социал фактор — араблар зул- 
мига маз^кум булган халцларнинг ислом билан тухтовсиз кура- 
шига боглайди. Бу кураш дунёвий илмларнинг тара^иёти  
учун имкон берган з^инд, Урта Осиё, Эрон ва айницса грек 
илмий фикрининг ютуцларини кенг ёйишга олиб келди.2

Хинд, эрон, араб-грек тилларидан медицина, математика, 
астрономия, манти^, психология ва бошца фанларга дойр куп- 
лаб китоблар таржима цилинди. Айни^са грек муаллифлари- 
нинг ишлари куплаб таржима цилинди. Бунга халифаларнинг 
узлари— Мансур (754—776), Х[орун ар Рашид (786—809), 
Маъмун (813—833) 31;ам катта эътибор бердилар.

Уша даврда Хунайн ва Бахташу оилалари, Собит ибн 
Курра (886—901), Коста ибн Лука (922 йилда вафот этган), 
Синон ибн Курра (943 йилда вафот этган), Яхё ибн Ади, Ис- 
з$оц Дамашцийлар грек табиий-илмий ва фалсафий адабиётла- 
рининг таржимонлари сифатида шуз^рат цозондилар. Форс 
тилидан таржима цилиш билан Масаржувайх, Наубхат, Ибн 
ал Хасан, Ибн Саз^л, Ибн ал Муцаффа, з^инд тилидан Ибн 
Манка ва Ибн Да^н, наботий тилидан Ибн Вахшия ва бошца- 
лар шугулландилар.

Адабий ва илмий асарларнинг илк таржимонларидан бири
эронлик Абдулла ибн ал Муцаффа (724—750) эди. Абдулла
ибн ал Му^аффа йирик олим, ёзувчи ва таницли сиёсий арбоб
булган, ижтимоий-сиёсий масалалар билан з̂ ар томонлама ^и-
зиэдан. Муцаффа «Буюк ишлар учун насиз^атлар» ва «Кичик
ишлар учун насиз^атлар» каби цатор асарлар ёзган. У исломни
юзаки цабул этиб, зардуштлик динига содицлигини сацлади.
Узининг «Х^индистон» асарида Бируний Муцаффани моний
таълимотининг таргиботчиси ва еретик сифатида таърифлай-
ди. Муцаффа халифа Мансур даврида жазоланди. У Паз^лавий
тилидан араб тилига з^индларнинг дидактик китоби «Калила
ва Димна»ни, «Шоз^лар китоби»ни, «Маздак»ни, «Айнинома»-
ни таржима цилган. Шунингдек, Аристотелнинг ^атор манти-
кий асарларининг («Категория», «Таллин з^ацида» ва бошца- 
■ *1

1 Избранные произведения мыслителей стран Ближнего и Среднего  
Востока, М., Соцгиз, 1961, 622-бет.

2 Е. Э. Бертельс, История персидско-таджикоской литературы, М., 
И ВП. 1960, 111-бет.
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ларнинг) араб тилига таржимаси зам унинг номи билан 6of-  
лицдир.

Суриялик христиан Хунайн ибн Исзоц (810—878) грек ва 
сурия тилларидан араб тилига таржима цилган биринчи киши- 
лардан булган. Унинг угли Исзоц ибн Хунайн ва жияни Х у­
сейн зам, шунингдек, таржимонлик фаолиятлари билан шуз­
рат цозонганлар. Хунайн ибн Исзоц медицинага дойр цатор* 
оригинал асарларнинг муаллифи замдир.

Харронлик Собит ибн Курра Сабий (юлдузларга сигинув- 
чи), грек математиклари ва астрономларининг асарларини тар­
жима цилиш билан шугулланган. Математика ва астрономияга- 
дойр цатор оригинал асарлар, «Осмон гумбазининг тузили- 
ши», «1^уёш ва Ой тутилишининг сабаблари», «Геометрия бу- 
йича китоб» зам унинг цаламига мансубдир. Бошца таржимон- 
лар зам, шунингдек, машзур олим булганлар.

Катта таржимонлик иши туфайли купгина цадимги грек 
муаллифларининг ишлари: Платон («Конун ва Тимей»), 
Аристотель, («Сиёсат» «Категориялар», «Аналитика», «Пайдо 
булиш ва йуцолиш тугрисида», «Жон за^ида», «Этика»), Тео­
фраст, Прокл, Александр Афродизий, Порфирий асарлари, 
Гиппократ («Огир касалликлар», «Инсон табиати» ва бошца- 
лар), Гален («Хунар»), «1^он томири ва касалликнинг даволаиг»- 
(«Анатомиялаштириш» ва бошцалар), Эвклид («Геометрия 
асослари», «Чуццилар» ва бошцалар), Птоломей («Буюк цури- 
лиш»), Архимед («Ш ар ва цилиндр тугрисида», «Доирани 
турт ва етти цисмга булиш», «Туташувчи доиралар»), Апполо- 
ния Бергский («Конуссимон кесишмалар», «Ясси кесишма- 
лар»), Аристарх Самосский ва бошцаларнинг асарлари маш- 
З У Р  булиб цолди.

Форс тилидан бадиий дидактик асарлар: «Калила ва Дим- 
на», «Шаззода ва Парвез», «Форс шозлари заётлари» ва бош- 
цалар, зинд тилидан медицинага оид асарлар, «Хинд дорила- 
ри ва уларнинг номлари», «Саорад», астрономик жадваллар 
плова этилган сайёраларнинг заракати тугрисида рисола — 
«Сиддханта», арифметикага дойр ишлар ва бош^алар, наботий 
тилидан «Наботий дезцончилиги тугрисида китоб» ва боцща- 
лар таржима килинди.

Маъмун халифалик цилган даврда катта кутубхонага ва 
астрономик обсерваторияга эга булган узига хос фанлар ака- 
демияси «Донолик уйи»нинг («Байт ал зикма», Хорун ар Ра­
шид давридаёц асос солинган) фаолияти гуллаб яшнади.
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Таржима адабиётларининг таъсирида сугориш ишлари, 
дездончилик, ирригация иншоотлари цуриш, з^унармандчилик, 
савдо соз^аларидаги тажрибаларни умумлаштириш, Яцин ва 
Урта Ш ар^ хал^ларининг маданий юту^лари асосида табиий- 
илмий ва ижтимоий-фалсафий фикрлар ривож топди. Бу фикр- 
ларни яратиш ва ривожлантиришда араблар босиб олган мам- 
лакатлардаги турли хал^ларнинг вакиллари энг актив иштирок 
этдилар.

Уз даврининг машз^ур олимларидан бири, Урта аср мате­
матика фанининг асосчиси Мусо ал Хоразмий ал Мажусий 
(тахминан 780—830 йиллари) эди. «Алгоритм» ва «алгебра» 
терминлари унинг номи билан богли^дир. Мусо Хоразмий 
Маъмун даврида «Донолик уйида» ишлаган математик ва ас- 
трономларнинг бутун бир плеядасига бошчилик цилди. «Ас- 
трономик жадваллар», «Х^инд з^исоби з^ацида рисола», «Триго- 
нометрик жадваллар», «1̂ уёш соатлари буйича рисола», 
«Музика буйича рисола», «Тарих буйича рисола» ва бошца 
шу каби цатор асарлар унинг цаламига мансубдир. Олимнинг 
айни^са арифметика ва алгебра соз^асидаги ишлари математи- 
канинг бундан кейинги тараедиётига жуда катта таъсир кур- 
сатди.

Хоразмийнинг я^ин синфдоши, IX  асрнинг машз^ур астро- 
номи — урта осиёлик Мухаммад ал Фаргонийдир. Унинг 
«Астрономияга кириш калити» асари астрономия фани тара^- 
^иётида музсим роль уйнади. Уша даврнинг таницли матема­
тик ва астрономлари цаторида, шунингдек, урта осиёлик Ху- 
жандий, Ат Туркий, Ал Марвазий ва бошцаларни курсатиш 
мумкин.

Буюк астроном ва математик харронлик Ал Баттоний 
(858—929) узининг «Алмагестани такомиллаштириш» деган 
асарида тригонометрик функциялар — синус , тангенс, катан- 
гене ни биринчи маротаба ^уллади. Хуросонлик йирик матема­
тик Абул Вафо (940—997) геометрия ва тригонометрияга ан- 
чагина з^исса цушди.

Астроном Ас Суфий (X  аср) юлдузларнинг з^олатини ва 
уларнинг катталигини курсатувчи юлдузлар каталогини (жад- 
валини) тузиб чи^ди. Мазкур даврда расадхона ва планетарий 
цурилди, бир цатор илмий экспедициялар уюштирилди. Чу­
нончи, 877 йилда Сурия чулида, Жабал Синжар районида 
меридиан ёйи улчаб курилди, шу асосда илмий метод ёрдами- 
да ер шарининг з^ажми аницланди.
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Урта Осиёдаги, айни^са Хоразмдаги математика фанининг 
ривожини В. В. Бартольд исломгача булган даврда будда эз- 
ромларида диний проблемалар билан бирга аниц фанлар — 
математика ва астрономия зам урганилганлиги билан бог- 
лайди.

^унармандчилик ишлаб чицаришинннг эхтиёжлари иати- 
жасида химия зам ривож топди. Йирик араб алхимикларидан 
бири Жобир ибн Хайён (V III—IX асрлар) эди. Унинг 
номи билан химияга ва медицинага дойр катор китоблар 6of- 
ликдир.

У биринчи марта азот кислотасини, хлор симоби ва наша- 
тир олишга муваффац булган.

Рейлик Закариё ар Розий (864—925) йирик химик ва ме- 
диклардан бири эди. У Европада химияни урганиш учун цул- 
ланма булиб хизмат цилган цатор цимматли рисолалар цол- 
дирган. Розий — Урта аср Шарцининг энг буюк кимёгаридир. 
У химия тарихида биринчи булиб зозир заммага маълум бул­
ган жисмларнинг (моддий, усимлик ва зайвоний) тавсифини 
берди ва кимёвий асбоблар ва операцияларга тааллуцли улкан 
Зажмдаги фактик материални катъий системага келтирди. Ар 
Розий химиккина эмас, балки уз даврининг йирик медики ва 
философи зам эди. У уз даврининг Галени деган буюк номга 
эга булган.

Медицина созасида зам катта ютуцларга эришилди. Бухо- 
ролик Абу Али ибн Синонинг (980— 1037) беш томлик «Ал 
конун фит тиб» («Тиб цонунлари») асари цадимги ва Урта аср 
медицинасининг буюк ютуги булди. «Тиб цонунлари»да меди- 
иинанинг турли созалари буйича улкан фактик материаллар 
билан бир цаторда, зозирги ва^тга кадар уз кимматини йуцот- 
маган куплаб назарий цоидалар зам олга сурилди.

Хоразмлик машзур цомусий aiy\ эгаси Абу Райхон Биру- 
нийнинг цатор фундаментал асарлари —«^адимги халклардан 
цолган ёдгорликлар», «Хиндистон», «Геодезия» «Минероло- 
гия» ва бошкаларда Урта асрнинг минерология, геодезия, фар­
макология созасида эришган юту^лари умумлаштирилди зам- 
да цатор масалаларда илмнинг янада ривожланишини 
белгилаб берди.

Куз касалликлари ва куз тузилишини урганишда хам му- 
Зим цадам цуйилди, бу — линзалардан фойдаланишга олиб 
келди. Шундай цилиб, оптика вужудга келди.
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Дездончиликнинг ривожланиши билан усимликларнинг 
фнзикавий-химиявий ва дорилик хусусиятларини урганишда 
маълум даражада ютуцларга эришилди. Купгина манбалар 
фармакология, минерология ва геология соз^асида муайян 
ютуцларга эришилганлигидан далолат беради. Бу барча илмий 
ютуцлар практиканинг эх;тиёжларидан келиб чиц^ан эди. Шу 
маънода Ал Хоразмийнинг бир царашда з^аётдан жуда узо^ ва 
нихоятда мавз^ум масалаларга багишланган алгебраик рисола- 
си «Алгебра ва алмуцобалани з^исоблаш тугрисида кАтоб»нинг 
олдига куйилган мацсадига берилган таъриф характерлидир: 
«Мен арифметиканинг содда ва мураккаб масалаларини уз 
ичига олган алгебра, алму^обалани з^исоблаш тугрисида циска 
китоб туздим, токи бу мерос тацсимлашда, васиятнома тузиш- 
да, мулкни булишда хамда суд ишларида, савдода ва турли 
битимларда, шунингдек, ерларни улчашда, каналлар утказиш- 
да, геометрияда ва бош^а шунга ухшаш ишларда одамларга 
зарурдир»1.

Уша даврда конкрет фанлар ва табииёт илмларининг цулга 
киритган юту^ларини умумлаштирган з^олда тасвирламоцчи 
булсак, анни^са математика, астрономия, медицина, география, 
оптика, .^урилиш механикаси, химия соз^аларини алоз^ида курса- 
тиб утиш лозим. Математика соз^асида алгебра ва геометрия 
билимлари айницса ривожланди, тригонометрия музсим со^а 
сифатида шаклланди.

Астрономия соз^асида, хусусан юлдузларни кузатиш, астро- 
номик билимни географик кенгликларни улчаш ва урганншга 
татби^ этиш соз^асида катта муваффа^иятлар ^улга киритил- 
ди. Юлдузларнинг жадвалини тузиш юзасидан катта ишлар 
олиб борилди. Бу даврда турли маданий марказларда обсерва- 
ториялар цурилганлиги маълум. Оптика, бир томондан, меди­
цина илмининг ютуцлари; иккинчи томондан, астрономик ку- 
затишларнинг зарурияти натижасида ривож топди. Куз 
тузилишининг урганилиши линзанинг кашф этилишига ва ундан 
илмий равишда фойдаланишга олиб келди. Бу даврда алкимё- 
дан илмий химия усиб чицди.

Шундай цилиб, табиий процессларни урганишда, табиат­
нинг турли сирларидан фойдаланишда, илмий билимларни 
бойитишда ва илгор фалсафий таълимотларнинг ривожлани-

1 Мухаммад ал Хоразмий,  Математические трактаты, Ташкент, И зд-во  
«Наука» У зССР, 1964, 26-бет.
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шида катта ютуцлар цулга киритилди. Бу таълимотларнинг 
маркаэида табиатни, объектив реал ^одисаларни урганиш ётар 
эди.

Машхур инглиз олими — табиатшунос, тарихчи Ж. Бер­
нал, араб халифалигидаги табиий фанлар ютугининг а^амияти- 
ни характерлаб, бундай деб ёзган эди: «...Мусулмон олимла- 
ри... эллин булмаган мамлакатлар — Эрон, Х инДистон ва 
Хитойнинг тажрибасидан муттасил фойдаланиб, жонли, 
ривожланиб борувчи фанни яратдилар — бу олимлар грек ма- 
тематикаси, астрономияси ва медицина фанининг тор асосини 
кенгайтирдилар, алгебра ва тригонометрия, шунингдек оптика- 
га асос солдилар. Мусулмон фани химия ёки алхимиядан ^ал 
килувчи ютуцларга эришди, бу соз^ада олимлар эски назария- 
ларни тубдан цайта ишлаб чи^дилар ^амда янги традициялар 
билан янги фанни яратиш мацеадида унга янги тажриба олиб 
кирдилар».

Ягона алоца системаси ёрдамида халифаликнинг гурли 
кисмлари узаро богланиши, курукликдаги йуллар ва сув йул- 
лари ривожланиши катта территорияда эркин ^аракат ци- 
лиш учун имконият яратди. Бу маълум даражада тарих-гео- 
графия* адабиётларининг пайдо булиши ва ривожланишига 
имкон берди. Бу адабиётларда Хиндистон, Цейлон, Шимо­
лий Африка, Закавказье, Россия, Испания, Франция ва бошца 
мамлакатлар тугрисида куплаб ва ажойнб маълумотлар топиш 
мумкин эди. И.. Ю. Крачковский узининг араб географик ада- 
биётлари зацидаги фундаментал асарида: улардан тарихчи ёки 
географгина эмас, балки ицтисодчи, адабиётчи, фан ва дин 
тарихчиси, тилшунос ва табиатшунос ^ам энг кенг ^ажмда 
материал топа олади, деб курсатган эди.

Ибн Хордадбек (820—912), Ал Яъцуб (905 йили вафот 
этган), Ал Масъудий (956 йили вафот этган), Ал Балхий 
(850—934), Ал Истахрий (849—934), Волга со^илларида 
булган Ибн Фадлон (X  аср), Ал Му^аддисийлар (X  аср) шу 
даврнинг йирик географ ва сайё^лари сифатида машхур эди­
лар. Ал Табарий (975 йили вафот этган), Ал Балазурий 
(892 йили вафот этган), Наршахий, Бай^окийлар тарихчи си­
фатида танилдилар.

Филология, лексикология, стилистика, поэтика, риторика, 
шунингдек архитектура, музи'ка, ^аттотлик, уймакорлик санъ- 
атлари, хусусан филология билимига аста-секин илмийлик- 
нинг кириб келиши, яъни ^озирда маълум булган лингвистик
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гкузатиш усулларининг шакллана боришини кузатамиз. Езма ада- 
'биётнинг авж олиши билан адабий тил з̂ ам ривожланиб борди. 
:Бутун халифаликда ишлатиладигаи илмий тил ташкил топди. 
Арабча турли табиий-илмий ва фалсафий терминлар шакллан- 
ди. Архитектура ва музика санъати ривож топди. Шаз^ар i^y- 
рилишининг кучайиши марказий шахарларда турли маъмурий 
бинолар, масжид, Мадраса, макбара, з^аммом, сарой ^урили- 
шининг авж олиши архитектура санъатининг тарацкийсига 
•олиб келди. Шунмси характерлики, археологик цазиш-малар ва 
•тарихий манбалар ^урилиш практикаси билан бирга геомет­
рия, тригонометрия илмларига асос\анган курилиш наза- 
/риясинпнг, ^урилнш механикасининг ривожланганини курса- 
тади.

Бу давр поэзияси халк цузголонлари мафкураси, илмий ва иж- 
тимоий-фалсафий таълимотлар таъсирида эркин фикр ифодаси- 
нинг кудратли воситаси булиб ^олди. Энг яхши шоир ва 
прозачилар даврнинг социал-сиёсий з^аётини акс эттириб, 
-анъанавнй мавзулар билан бир цаторда, инсоннинг реал кечин- 
маларини баён этишга, психологиясини очиб беришга катта 
эътибор бердилар. Уларнинг ижодида тобора купро^ уринни 
'фалсафий проблемалар эгаллай бошлади. А^л з^амма нарсалар- 
.нинг мезони сифатида олга сурилди, цудратли инсон интеллек- 
тини, инсоний шубз^а ва кечинмаларни куйлаш йули билан гу­
манистик царашлар кенг тарцалди. Шоир ва прозачилар 
узларининг динга булган муносабатларида купинча скептицизм, 
яккиланиш билдирдилар. Бу эса маълум даражада эркин фикр- 
лашнинг ривожланишига имкон берди.

Инсон а^лининг чексиз имкониятларини куйлаган Абу 
Таммам (796—843) ва Ибн ар Румий (835—896) йирик шоир 
ва прозачи эдилар. Ибн ар Румий шиа мазз^абида булиб, му- 
тазиллийларнинг рационалистик таълимотини эътироф этди 
<ва кур-курона ишонишга ^арши а^лни устун цуйди. У инсон- 
даги ирода эркинлигини тан олувчи, азалий такдирни инкор 
этувчи детерминистик фикр тарафдори эди.

Эркин фикр юритувчи машз^ур философ Ан Наззамнинг 
люгирди, тани^ли ёзувчи ва олим Ал Жоз^из (775—8 6 8 ) з̂ ам 
рационалистик о^имга мансуб булиб, диний а^идаларга кур- 
курона ишонишни рад этди. Ал Жоз^из бадиий ва филологик 
-асарлардан ташкари, фалсафа ва табиий фанлар буйича з̂ ам 
куп асарлар яратди. У уз тад^ицотларида «сезги ва а^лга», уз 
шахсий кузатишларига таянди.
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Буюк шоир Ал Мутанаббий . (915—965) динга нихоятда 
эътиборсизлик билан царади ва скептицизм, баъзида эса агно­
стицизм нуцтаи назрида туриб, жоннинг улмаслиги тугрисида 
фикр юритди. Унинг шеърларидан келтирилган цуйидаги пар­
ча Мутанаббийнинг динга, илозиётга булган муносабатини- 
гина курсатиб цолмай, балки у яшаган жамиятнинг иллатла- 
рини зам тасвирлаб беради:

Энг ннсофлиси —  кучук, кузи очигн —  кур...
Энг ацллиси— а^моц.
Доноларнинг доноси — соков 
Булган ушбу замоннинг 
Одамларини цоралайман,
Уларнинг дустлигида ёлгон 
ва ишончнда икки юзламачиликдан бошца 
*еч нарсани курмадим1.

Шоир бошка бир шеърида узини олло^га царши 1ууяди.
Ал Мутанаббий X —XI асрларнинг йирик араб шоири ва\ 

эркин фикр юритувчиси Абу ал Ало ал Маарийга (973— 1057) 
кучли таъсир курсатди. Ал Маарий айрим диний тасаввурлар- 
устидан кулди, хурофотни цоралади, Мухаммад пайгамбар ва 
1̂ уръон тугрисида зурматсизлик ва илтифотсизлик билан га-~ 
пирди. 1^уйидаги шеър Ал Маарийнинг умуман динга булган, 
муносабати за^ида ёрцин тасаввур беради:

Зардуштлар хам, я^удийлар ^ам.
Христиан ^ам, мусулмонлар *ам —
Адашгандир з^аммаси.
Ягона инсониятни ташкил этар иккиси:
Б и р и — динсиз донодир 
Иккинчиси — ацлсиз днндор2.

Сунгроц рационалистик, инсон ацлини улутловчи фикрлар 
асосида, хусусан бадиий адабиётда гуманистик гоялар кенг 
ривож топди3. Гуманистик гояларнинг ривожланиши — Уйго­
ниш даврининг энг музим хислатларидан бири-дир1

1 Ханна ал Фахурий,  История арабской литературы, т. 1*17, 123-бет-
лар.

2 X .  А .  Тибб,  Арабская литература, М., ИВП. 1960, 64-бет.
'? Бу ^акда Ш. Шому^аммедовнинг «Форс-тожик адабиёти класснклар» 

ижодида гуманизм» китобига царалсин. УзССР «Фан» нашриётн, Тош- 
кент. 1968.

85»



Шундай 1̂ илиб, халц цузголонлари ва улар билан богли^ 
булган ортодоксал исломга царши оппозицион йуналишлар, 
шунингдех. ривож топган табиий-илмий фикрлар ва рациона­
лизм таъсирида диний тасаввурларга нисбатан эркин фикрли 
роялар ва скептицизмнинг кучайганлиги кузга ташланади. Орто­
доксал ислом тарафдорлари томонидан бидъат деб з^исоблан- 
ган бундай эркин фикр юритиш илгор зиёлилар — олимлар, 
шоирлар, ёзувчилар уртасида айникса кенг тар^алган эди. 
Чунки эркин фикр юритиш уларга ижод килиш учун муайян 
имконият берарди.

Купгина илгор мутафаккирлар, шоирлар, адабиётчилар уша 
даврнинг купчилик табиатшунослари сингари ортодоксал 
исломга царши оппозицион йуналишларга — шиизмга, исмон- 
лнзмга, муътазилизмга мансуб эдилар, ёки уларга хайрихоз^- 
лик билдирдилар. Чунончи, шоир Рудакий карматларга 
хайрихоз^, Жоз^из муътазилий, Ал Маарий ва цисман Ибн 
Сино антифеодал карматлар з^аракатининг таъсирида эдилар. 
Му^аффа монийлар таълимотига з^амфикр эди. Носир Хисрав, 
Исмоилий, Бируний шиа мазз^абига эътицод ^илиб, монийлар- 
га хайрихоз^ эди.

Шундай ^илиб, цадимги турли маданиятларнинг (Эрон, 
Урта Осиё, з^инд, Сурия, грек, Византия ва бош^алар) уза­
ро таъсири ва бир-бирига сингиши натижасида ривожлана 
бораётган дунёвий маданият, табиатшунослик ва аниц фанлар, 
санъат ва адабиёт тарацциётининг жадал процесси куп жи- 
з^атдан халц оммасининг арабларга, халифа\икка ва феодал- 
ларга карши мазз^аблик з«;аракатлари билан боглиц эди.

Табиатшунослик, дунёвий адабиёт ва дунёвий маданият- 
нинг турли соз^алари ортодоксал суннийлар исломи тимсоли- 
даги з^укмрон идеологияга царама-царши ривожланди з^амда 
маънавий з^аёт доирасида тобора катта роль уйнай бошлади. 
Буларнинг зсаммаси илгор фалсафий таълимотнинг шакллани- 
ши ва ривожланишида гоят музсим аз^амиятга эга булди, дунё­
вий билимларга таянган фалсафанинг аста-секин диндан ажра- 
либ чи^ишига олиб келди з^амда унинг мустакил ривож\ани- 
шига ёрдам берди.

Ортодоксал ру^онийлар бундай аз^вол билан келиша олмас 
эдилар ва халифа Мутаваккил з^окимлиги даврида (847—861) 
улар кескин ^арши з^ужумга утдилар. Мутаваккил турли оппо- 
зяцион олимлар билан аёвсиз кураш олиб борди. Улим даз^ша- 
ти билан в^урцитиб, 1̂ уръон ва дин тугрисидаги тортишувлар
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тацицланди. Прогрессив фикр юритувчи кишилар таъциб ва 
таздид остига олиидилар. Узгача фикр юритувчи купчилик 
олимлар, философлар цатл килинди, илмий ишлар бидъат деб 
эълон цилинди, уларнинг купгина цисми эса гулханларга таш- 
ланди. Шу даврдан бошлаб ортодоксалнинг янада кучайиши 
куэга ташланди. Диний/террор даври бошланди. Бирок бу 
давр маданиятининг буюк ютуклари дунё цивилизациясининг 
тарацциётига узоц вацтларгача улкан, прогрессив таъсир 
курсатди.

Халц оммасининг манфаатлари жамиятнинг умумий про- 
грессда, даврнинг маданий юксалишида, табиий-илмий ва 
прогрессив ижтимоий-фалсафий фикрларнинг тарацциётида 
акс этди. Лекин зар цандай синфий жамиятда булгани каби 
даврнинг илмий ютуцлари ва маданий бойликларидан бир 
цисм кишиларгина бевосита базраманд булдилар, халц омма­
си, зотан улар бу бойликларни яратишда кенг иштирок этган 
булсалар-да, ундан бебазра цолдилар. Уша даврда араб хали- 
фалигининг марказий ша^арларидагина эмас, маданий жиз^ат- 
дан тарихий анча ривож топган унинг чекка областларнда зам 
маданий кутаринкилик вужудга келганлигини курамиз. Хусу­
сан бой маданий традицияларга эга булган Урта Осиё ва Ху- 
росонда илм-фанга булган цизициш, бадиий адабиётда 
рационалистик царашлар, зур фикрлар авж олди. Биз буни 
урта осиёлик олимлар — Мусо Хоразмий, А^мад Фаргоний, 
Марвозий, Абу Машар Балхий, Жайхуний каби математик, 
астроном, географларнинг асарларида, Урта Осиё тиббиёт 
мактабининг вакиллари Абул Хасан Табарий, Мухаммад Са- 
рахсий, Абу Сахл ал Масихий, Хусайн ал Журжоний каби- 
ларнинг фаолиятида, Абу Зайд ал Балхий, Зазриддин Бай- 
хокий, Мухаммад Нарша^ий, Мухаммад Рамуший, Иброхим 
Фарисий каби филолог ва тарихчиларнинг рисолаларида ку­
рамиз. . ,

Самарканд шазрининг узида уша даврда 17 та Мадраса бу­
либ, унда уз даврининг машзур олимлари даре берган. Марв, 
Нишопур ша^арларидаги мадрасалар зукумат царамогида бу­
либ, мударрисларга маош берилган. Самарканд ва Бухоро 
мадрасаларида диний билимлар билан бирга, аниц фанлар, 
хусусан математика, тиббиёт, астрономия, мантиц илмлари 
Зам уцитилганлиги маълум. Укитув ва таълим-тарбияга эъти- 
бор кучайиши натижасида педагогика, дидактика масалалари 
билан кизикиш зам кучайганини, дунёвий илмларни уцитиш-
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нннг методик масалаларига диэдат берилганйни курамиз. Педа­
гогика созасида рационалистик тенденция дунёвий илмларни 
уцитиш, реал дунё, заёт талаблари билан боглиц булган таъ- 
лим-тарбия учун олиб борилган кураш билан узвий боглиц 
булиб, шу асосда ривожланди.

Бадиий адабиёт созасида зам Урта Осиёда, хусусан Бухо­
ро, Самарканд, Марв, Балх шазарларида катор илгор фикрли 
шоирлар вужудга келиб, улар узларининг араб ва форс тил- 
ларида ёзилган асарларида рационалистик тенденцняни ифо- 
даладилар; инсон ацлининг цудратини, фанни улугладилар, 
инсонни илмни эгаллашга, табиат сирларини урганишга ча- 
цирднлар.

IX —X  асрнинг машзур шоирларидан Абу Шукур Балхий 
ацлга юцори базо бериб, шундай деган эди:

А^ллнлар айтур:ацл— подшодир,
А^л — заммага бир, у фармон раводир.
Кишилар танининг лашкари а^л —

Бутун ша^ват-орзу унинг чокари.

^аднмги Бухорони уз зокимиятининг марказига айлантир- 
ган сомонийлар даврининг машх.ур шоири Рудакий ( IX —X  
аср) ацл илм-фан билан етилиши, шу сабабли ацллилик, доно- 
лик аввало билимни эгаллаш билан боглиц эканлигини таъ- 
кидлайди:

Ацлли кишилар *ар кайси тилда
^ а р  цандай замонда, *ар цайси хилда,
Билимларни туплаб э^урмат этдилар.
Бошларга нацш этиб битиб кетдилар.
Одамлар цалбининг чароги — билим,
Балодан сацланиш яроги — билим.

Ацл мадзияси айницса X  асрнинг буюк шоири ва мута- 
факкири Фирдавсий «Шазномаси»да зур бадиий куч ва фалса­
фий мазмун кашф этди:

Х у д о  неъматларин олийси идрок,
Ацлни мад* этар кимки дили пок.
А ^л йул курсатиб, дилни этар шод.
Х ар  икки оламда а^лли обод.
A isa бир тирик жонки, билмас завол 
Ацл турмуш асли буни ёдлаб ол.
Ацлдан гамгинлик, шодлик, уктамлик.
Ацлдан борлигу, йу^лигу, камлик.
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Дунёвий илмларни урганиш, з^унар билан шугулланиш за- 
рурияти хатто уз даври феодал таълим-тарбиясининг тажри- 
баси 'ва коидаларини узида ифодалаган X I асрнинг дидактик 
асари «1̂ обуснома»да з̂ ам алоз^ида таъкидланади. «Цобусно- 
ма»нинг синфий моз^ияти устида тухтаб ултйрмай, таълим^ 
тарбияда уз даври прогрессив тенденциясини акс эттирган 
айрим «насиз^атларни», фикрларни ^айдцилиш билан чегарала-. 
намиз. Шуни айтиб yfHiii лозимки, «К,обуснома»да илм урга-. 
ниш, билимни ошириш масаласи з^амда тиб, геометрия,, 
астрономия, музика, шоирлик, риторика илмлари ва санъатла-. 
рининг фазилати ва фойдаси алоз^ида-алоз^ида бобларда 
курсатиб утилади. Ота муаллиф углига насиз^ат цилади: «Агар, 
аклинг булса, з^унар урган, чунки зсунарсиз а^л либоссиз тан. 
ёки афти йу^ одамдир дебдурларки, билим а^л сиймосидир»... 
«Улуглик а^л ва билим биландир». «Илмнинг сифати уч тур-, 
ли булади: ^андайдир бирор касб билан богланган илм, илм 
билан богланган касб, хайр ва далолатга тегишли булган 
касб... Барча касбнинг орасида илмга толиб булсанг, эз^тиёт- 
кор, каноатли булгил. Илмни дуст, бекорчи з^аётни душман 
тутгин».

Маънавий з^аётдаги бу рационалистик тенденция хусусан 
философияда з̂ ар томонлама назарий жиз^атдан асослаб бо- 
рилди. Шарц Уйгониш даврининг энг музсим хусусиятларидан 
булган ва диний ацидачиликка царши ^аратилган бу рациона­
листик йуналишнинг шаклланиши ва ривожланишида Урта 
Осиё олимлари, мутафаккирлари, шоирлари му^им роль уйна* 
дилар



ЭРКИН ФИКР УЧУН 
КУРАШ ЙУЛИДА

укмрон идеология, дунекараш у.исоо- 
'лаиган ва араб халифалигининг 
гоявий цуроли, феодал з^окимиятнинг 

олий ^онун-^оидаси булган ислом а^ндаларининг, унинг онтоло­
гик, ахло^ий, юридик принципларининг асосий манбаи — КуР'*»' 
ондир. Ислом дини бу китобнинг муцаддаслигини, азалдан мав- 
жудлигини ва ^еч ким томонидан яратилмаганлигини исботлашга 
з^аракат цилади. Бу далиллар шу даражада асоссиз эди- 
ки, з^атто бу масала V II I— IX асрлардаёц исломиинг уз ичида- 
ги айрим мазз^абларнинг вакиллари уртасида шубз^а тугдир- 
ган эди. Мусулмон руз^онийларининг куп сонли армияси фео- 
даллариинг бевосита иштироки ва цуллаб-^увватлашида хал^ 
оммасига 1̂ уръоннинг «му^аддас»лигини, унинг курсатмала- 
рини сузсиз бажариш зарурлигини турли воситалар ёрдамида 
зур бериб уктирар эди, чунки бу з^укмрон синфларнинг ман- 
фаатларига тула жавоб берарди.

Исломнинг теологик системаси Куръонга асосланади. 
К,уръонда табиат, жамият, инсон билиши з^акида худо номидан 
^атор фикрлар олга сурилган. Бу фикрлар асосида ислом ацида- 
лари ташкил топган. 1̂ уръон таълимотича, худо з^амма нарса- 
нинг яратувчиси, у истаган даци^ада з̂ ар ^андай нарсани вайрои 
цилиб, уни цайта яратишга, йу^ килиш ёки узгартиришга цодир- 
дир; оламда «муъжиза» з^укмрон, худо ягона ва мутла^ з^оким, 
унинг нигоз^и з^амма нарсани цамраб олган, унинг иродаси ягона 
конун сифатида мавжуд.
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Олам тарихи Ь,уръоида доно Оллознинг ижодий фаолияти 
асосида талцин этилади. У гуё: «Ярал!» деган, «осмон ва ер» 
най^о. булган (6 , 72). Худо олти кунда санъаткорона, бекаму 
куст дунёни яратган, (бир-бириннг устига цубба цилиб) «етти 
кават осмонни яратган» (63,3)1 ва зоказо.

Табиатнинг куплаб зодисаларини назорат цилиб турувчи, 
табиатнинг бир-бирига душман кучларини бирлаштирувчи худо- 
нинг бирлиги,— деган эди Ф. Энгельс,— юзаки ёки за^ицатда 
узаро туцнашувчи душман манфаатларини бирлаштирди. У яго- 
на Шарц мустабид зокимининг инъикосидир, холос2.

1^уоъонга кура, инсон ожиз (4,32), журъатсиз, цуркоц килиб 
яратилган (70,19) ва энг паст, зеч нарсага цобилиятсиз махлук- 
дир, инсон канча уринмасин, бари бир бирон яхши нарса ярата 
олмайди.

1̂ уръон инсоннинг цадр-кимматини камситади, унинг билиш 
ва яратувчилик цобилиятларини инкор этади; аклнинг, чексиз 
ижодий кучларнинг а^амиятини ерга уради, инсоннинг худога — 
яратувчига бутунлай царамлигини таъкидлайди. Одамлар «фа- 
кат худо хо^лаган нарсанк хохЛашлари мумкин» (31,29), 
уларда «эркин истак йуц» (28,68). Шундай цилиб, К^уръон ин­
сон иродасининг эркинлигини ва, шу билан бирга, тарихнинг 
хациций ижодкори, барча моддий ва маънавий бойликларни 
яратувчи халцнинг ролини инкор этади. К. Маркс исломда 
таваккал ацидаси, азалдан белгиланганлик, такдирга ишониш 
тугрисидаги ациданинг катта ролини таъкндлаб, «мусул- 
монликнинг узагини фатализм ташкил этади»,3— деб курсатган 
эди.

^уръонга кура, икки дунё: бу дунё ва инсон улгандан ке- 
йин борадиган нариги дунё — охират мавжуддир. Унингча, бу 
дунё — заци^ий эмас, балки «хом хаёлдир», шунинг учун унда- 
ги заёт «алдамчи хузур-халоват, йулдан оздириш, бемаъни 
дабдаба, шузратпарастлик»дан иборат, холос (57,19), за^иций 
хаёт — фацат келажакдаги, улгандан кейинги заётдир.

1̂ уръон одамларни бу дунёдаги заётдан воз кечишга ва уз- 
ларини нариги дунёдаги заётга тайёрлашга чациради: «Кимки 
бу заёт учун яшар экан,— деб куркитади Оллоз,— унга келгу-

1 Куръон (1^аранг русчага И. Ю . Крачковский таржима цилган) 
М ., И В А . 1963 й. (биринчи ра^ам сурани, иккинчиси оятни . билдиради).

2 К. Маркс  и Ф. Энгельс,  Соч., т. 27, 57-бст.
3 К. Маркс  и Ф. Энгельс,  Соч., т. 9, 427-бет.
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Сида з̂ ёч Цандай зфсса цоЛМайдй» (47,19). «Одамлар,— деб ЧУР- 
^итади ^уръон,— тангрингиздан куркинг ва ота боласи учун ^еч 
цанча цайгурмаганидек, бола з̂ ам уз отаси учун цайгурмайдиган 
кун келишидан чучинг. Худонинг ваъдаси чин: бу ердаги з^аёт 
сизни йулдан оздиради» (31, 32, 33).

1̂ уръонга кура, одамнинг истеъдоди ижтимоий фойдали 
ме^натда эмас; бу дунёда уз з^аётини яхшилаш учун курашмас- 
лиги балки, аксинча, хар кандай кийинчиликларга бардош 
бериши ва узини нариги дунёдаги з^аётга тайёрлаши керак. Бу- 
йин товлаганларни 1̂ уръон дузах азоби билан кур^итади, 
тацводорларга жаннат ваъда ^илади.

^уръонда ахлоц масалалари буйича курсатмалар з̂ ам бор. 
Уларни бажариш — мусулмон учун мажбурийдир.

Исломдаги назарий фикрлардан бири — пайгамбарликка 
ишонишдир. Мусулмон диншуносларининг фикрига кура, пай- 
гамбарлик «башорат нури» туфайли илоз^иётни ва барча нарса­
ни сирлЪ билишни тан олишдан иборат. Исломнинг кузга ку- 
ринган назариётчиси Раззолий «Адашишдан кутцарувчи» аса- 
рида таъкидлашича, олий тангрига, оллоз^га, пайгамбарликка, ва 
охиратга ишониш динга ишонишнинг асосидир1.

^уръонни догматик ва юридик тал^ин кнлиш цуръонни. 
уциш (илм ал цироат) ва 1̂ уръонни шарз^лаб бериш (илм ал 
тафсир) илмининг пайдо булишига олиб келди.

^адисларни туплаш ва талкин ^илиш процессида вужудга 
келган ва илоз^иёт билан цушилган мусулмон з^уку^и ( ф и ^ )  
турт бошлангич: а) ^уръон курсатмаларига, б) ривоят (з^адис)- 
га, в) энг обрули ва машз^ур диний арбобларнинг узаро кели- 
шилган фикрларига, г) аналогия буйича хулосага (^иёсга) 
асосланади.

Абу ^анифа (699—767), Малик ибн Анас (713—795), Аш 
Шафий (767—819) ва Ибн Ханбал (780—855) мусулмон з̂ у- 
э^уци соз^асида анчагина таницли кишилар эдилар.

V III асрда турли оппозицион маз^абларга карши кураш 3V 
тиёжи з^амда муътадил исломнинг асосларини з$имоя цилиш 
зарурияти туфайли ило^иёт, калом пайдо булди. Каломнинг 
тарафдорлари — мутакаллимлар тугрисида тухтаб, Газзолий 
бундай деб ёзган эди: улар «кимки суннийларга эргашса, уша-

1 Раззолий,  «Адашишдан цуткарувчи», С. Н. Грнгоряннннг «И з исто­
рии философии Средней А зии и Ирана V I I— X II вв.» асарша илова, М., 
И зд -в а  «Наука» СССР, 1960, 243-бет.
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ларнинг динини сацлаш принципларини ва динни бидъатчилар- 
нинг уз янгиликлари билан чалкаштиришларидан зимоя цилиш- 
ни уз олдиларига мацсад килиб куйдилар». Мутакаллимлар,— 
деб давом этади Газзолий юкорида курсатилган асарида,—сун- 
наларни турли музокамалар ёрдамида зимоя цилиб, уз музокама- 
л^рида шундай тезислардан келиб чицадиларки, «бу тезислар 
традицион карашлар билан, ёки диний авторитетларнинг бир 
овоздан царори, ёхуд 1̂ уръон ёки задисдан олинган фа^ат би- 
рон-бир фикр билан» асосланган булиши лозим. Улар бу прин- 
ципларга асосланмаган барча фикр ва маълумотларни инкор 
этадилар ва лаънатлайдилар. Мутакаллимлар шундай метод 
ёрдамида суннани зимоя ^илдилар, мусулмон ацидаларини то- 
залаш учун кураш олиб бордилар.

Ортодоксал исломнинг а^идачилиги созасида йирик билим- 
дон зисобланган Ашарий (873—935) мутакаллимлар таълимо- 
тига идеалистик асосда талкин этилган атомистикани ки- 
ритди. Мутакаллимларнинг таълимотига кура, дунё худо томо­
нидан яратилган майда атомлардан иборат. Атомлар бушлицда 
х>до иродаси билан заракат цилади, уларнинг заракати истал- 
ган ва^тда тухтатиб цуйилиши ёки узгартириб юборилиши 
мумкин. Мутакаллимлар дунёда худонинг иродаси зукмрон, у 
истаган ва^тда хоз^лаган замма нарсасини амалга ошира олади 
деб таъкидлаб, табиатдаги, ижтимоий заётдаги зарурий богла- 
иишни ва сабабиятни, зар ^андай ^онуниятларнинг мавжуд- 
лигини, шу билан бирга, инсоннинг ирода эркинлигини инкор 
этадилар, унинг тафаккурининг ролини, билиш цобилиятлари- 
ни камситадилар.

X II асрнинг йирик философи Маймонид мутакаллимлар­
нинг 12 коида-тезисларини санаб утади. Мутакаллимлар бу 
коидалар ёрдамида уз таълимотларини асослайдилар . Масалан, 
улар бушлик, маконнинг мавжудлиги ва чексизликнинг булмас- 
лигидан келиб чикадилар. Мутакаллимларнинг у з  душманларига 
карши кураш методларининг музимларидан бири сезгига ишон- 
маслик ва эхтимолликдир. Э^тимоллик цоидаси (нимаики 3 3 - 
тимол цилинса, унинг во^еликка мос келиш-келмаслигидан 
катъий назар шу мавжуд була олади) мутакаллимлар музока- 
мосининг марказида туради. Бу ^оидага кура, худонинг ирода­
си нуцтаи назаридан дунёда хамма нарса булиши мумкин. 
Одам куп бошли, тогдек булиши, завода учиши мумкин. Шу­
нингдек, фил чивиндек, чивин эса филдек булиши мумкин. 
Мутакаллимлар бу мумкинлик бутун оламни идора этади,



дейдилар. Бинобарин, улар учун шпманики тасаввур цилиш 
мумкин булса (воцелик унга мувофи^ келадими-йуцми, бундан 
цатъий назар), булиши мумкин.1

Мутакаллимлар системасининг музсим ^оидаси миссий билиш- 
нинг ролини, бинобарин, билимларимизнинг во^еликка муво- 
фи^ келиши принципини инкор этишдир. Улар нимаики уз^а- 
ри учун номацбул булса (з^иссий бнлиш билан богли^ булган 
сезги маълумотлари ва билимни инкор этиш ёрдамида), з^ам- 
масини инкор этадилар ва уларга киманики тасди^лаш лозим 
булса (з^амма тасаввур ^илиш мумкин булган нарсага йул ^у- 
йиш ёрдамида), з^аммасига йул куйиш мумкин, деб хисобла- 
дилар.

Курамизки, дунёнинг яратилгани ва абадий эмаслиги туг- 
рисдаги фикрни тасдицлаш, инсон иродасининг эркинлигини 
инкор этиш ва з^оказолар учун мутакаллимлар турлича софи- 
стик найранглардан фойдаланганлар. Мутакаллимлар манти- 
кий тафаккур деб «фантазиянинг узгарувчан маз^сулотлариии» 
та^дим этадилар, табиат з^одисаларини нотугри ну^таи назар- 
дан тушунтирадилар ва узларининг мулоз^азаларида логика цо- 
нунларига риоя этмайдилар.

Калом «улум ал ислом» (илсом тугрисидаги фанлар) тар- 
кибига кириб, вацт утиши билан мусулмон идеологияси систе­
масининг ажралмас цисмига айлаииб кетди. Соф идеалистик ва 
метафизик царашлар билан сугорилган, ута кетган субъектив, 
индетерминистик ну^таи назарга асосланган калом таълимоти 
«мусулмон» Шарци мамлакатларининг гоявий з^аёти тарихида 
реакцион роль уйнади. У табиий, илмий ва прогрессив фалса­
фий фикрнинг энг ашаддий душмани эди.

Шундай цилиб, теологиянинг ю^орида айтиб утилган шо- 
хобчалари о^ибат-натижада бир ма^садга — феодал эксплуата- 
цияни кучайтиришга, руз^онийлар позициясини мустаз^камлаш- 
га, халц оммасининг онгини зазсарлашга, илгор фикрга царшн 
курашга хизмат цилиб, з^укмрон мусулмон идеологиясини таш­
кил этди.

Антифеодал з^аракатлар, шу муносабат билан исломгача 
булган турли диний-фалсафий таълимотларнинг (Моний таъ­
лимоти, маздакизм ва бопщаларнинг янгиланиши з^амда з^инд,

1 Маймонид,  «Иккиланувчиларга йул курсатувчи», С. Н . Григоряннинг 
« И з  истории философии Средней А зии  и Ирана» китобша илопа. 
3 0 0 ^ -3 0 1-бетлар.
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грек ва бошца адабиётларнинг кириб келиши ислом ичида оп~ 
позицион маз^абларнинг ва диний ацидаларга л^арши таъли- 
мотларнинг пайдо булишига имконият яратди. Чунончи, V III 
асрдаёц куплаб мусулмон маз^аблари мавжуд булиб, уларнинг 
Зар бири уз позициясини зимоя ^илар ва уз назариясининг 
афзаллигини исботлашга уринар эди. Жамият гоявий заёти- 
нинг характерли белгилари сифатида «дин ва эъти^од буйича 
одамларнинг зар хиллиги, шунингдек, сиёсий партияларнинг 
куплиги ва методларнинг царама-^аршилиги окибатида бир 
эътицоддаги таълимот ичида изозлашнинг турлилиги»ни ва, шу 
билан бирга, зар бир группа уз таълимотидан нихоятда мам- 
н>н булганлигини курсатиш мумкин.

Бу даврда суннизмдан ташцари тацдирнинг азалдан белги- 
ланганлиги гоясини рад этган ва инсон уз хатти-заракатида 
эркин деб зисоблаган илмийлар, карматлар, ботинийлар, цо- 
дирийлар, шариат коидаларини тан олмаган ибозийлар ва бош- 
^алар зам уз таълимотларини таргиб цилдилар. Ботинийлар 
ислом акидаларининг за^иций мазмунига (ботин) факат Куръ- 
онни мажозий маънода талцин килиш йули билан эришиш 
мумкин деювчи таълимотнинг тарафдори булиб, диний маз- 
Заблардан бирини ташкил этар эдилар. X. 3 . Улканнинг кур- 
сатншича, ботинизм калом, муътазилизм ва суфиэмнинг 
цушилишидан пайдо булган1. Низом ал Мулк исмоилийларни, 
ботинийларни, таълимийларни ва бош^аларни карматлар зара- 
катининг мухлислари деб царайди2..

Газзолий уз даврининг асосий гоявий-назарий оцимлари си­
фатида (унинг таъбирича, «хацнкатни изловчилар») мутакал­
лимлар, ботинийлар, философлар, суфийларни санаб утади. 
Умар Хайём зам уша давр «закишат изловчилари»нинг турт 
группасини: мутакаллимлар, философлар ва бош^а олимлар, 
исмоилийлар (таълимийлар) ва суфийларни курсатиб утади3.

Кенг тар^алган оппозицион окимлардан бири — гоявий их- 
тилоф замирида мутакаллимлардан ажралиб чиркан муътази- 
лизмдир («муътазила»— ажралиб чиккан). Уммовийлар дав- 
ридаёц пайдо булган ва аббосийлар даврида кенг тарцалган 
муътазилизм халифа Маъмун (813—830) даврида давлат 
дини даражасигача кутарилдн. Бироц халифа Мутафаккил

1 X . 3 .  Улкан,  Ислом фалсафаси тарихи (туркча), Истамбул, 1957» 
55-бет.

2 Низам ал Мулк,  Сиясатнамэ, М -Л., 1949, 223-бет.
3 Умар Хайём,  Трактаты, М., И ВА. 1961, 185— 186-бетлар.
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(847—861) даврида унинг давамчилари «бидъатчилар» ва «ко- 
фирлар» деб эълон цнлинди.

Муътазилизм купгина тадкицотларда ислом мазз^аблари- 
дан бири сифатида тал^ин этилади. Бир ^атор авторлар муъ- 
тазилийларни уша давр ижтимоий-фалсафий фикри — рациона­
листик йуналишнинг асосчилари, деб тал^ин ^иладилар. 
Муътазилизм пайдо булиши халк оммасининг халифаликка ва 
исломга царши кураши кучайиши, халифаликда цадимги грек 
философиясининг тарцалиши билан богли^ эди.

Шундай цилиб, муътазилийлар араб халифалигида соф фал­
сафий фикрлашнинг ташаббускорлари булиб танилдилар. Улар­
нинг хизматларидан бири шу эдики, муътазилийлар хиссий 
тажриба ва традицион билим билан бир ^аторда билнмнинг 
учинчи мезони ацл, а^лий билишни олга сурдилар. Билишнинг 
мезони сифатида а^лни кукларга кутариш шу нарса билан бог- 
лиц эдики, муътазилийлар фалсафий масалаларни урганишга 
катта эътибор бердилар. Шу сабабдан улар ацлни а^лнй билиш­
нинг асосий методи сифатида олга сурдилар. Бир машз^ур муъта- 
зилий бундай деган эди: «Дин — беморлар учун яхши дори, 
фалсафа эса сорломлар учун озикдир».

Муътазилизм таълимотида мухим масалалардан бири — 
инсон иродасининг эркинлиги туррисидаги масаладир. Ислом- 
даги инсоннинг худога бутунлай богли^лиги туррисидаги таъ­
лимотга царши улароц, муътазилийлар инсон уз хатти-^арака- 
тида эркиндир, деб тасдикладилар. Инсоннинг эркин иродаси 
^ацидаги фикр худонинг «олий ^удрати» туррисидаги диний 
концепцияга ^арама-царши о^ибатларга олиб келар эди. 
Инсон озод экан, худо яхшиларни та^дирлаб, ёвузларнн 
жазолаши керак. У буни уз хохиши билан эмас, балки диёна'т- 
нинг зарурий намоён булиши ор^али цилиши лозим. Бошцача 
айтганда, оллоз^нинг узбошимча «олий ^удрат»ини муътази­
лийлар олло^нинг уз яратганларига нисбатан мажбурияти би­
лан алмаштирдилар. Бинобарин, шундай булиб чикадики, нн- 
сон эркин булган бир вактда худо тула эркин була олмайди. 
Шундай цилиб, муътазилийлар та^дирнинг аввалдан белгилаб 
цуйилиши туррисидаги таълимотни — таваккул таълимотини 
инкор этадилар.

Муътазилийлар таълимотининг бошца бир музсим томони 
шундан иборатки, улар худони барча белги, хислатларидан 
мазфум циладилар. Биринчидан, улар худони инсонга ухш атиб, 
унга з^амма инсоний сифатларни ёпиштирувчи айрим руз^онии-
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ларнинг антропоморфизмини рад этдилар. Иккинчидан, худода 
инсонга хос булган сифатларнинг (сезиш, куриш, хотира ва 
бош^аларнинг) мавжудлигини инкор этиб, уни соф, жисмсиз 
ва куринмас руз деб эълон цилдилар. Бу эса, аслида, худо ту- 
шунчасини цашшоцлаштиришга, мавзумлаштиришга олиб ке- 
лар эди. Бундан муътазилийларнинг исломнинг бошца курсат- 
маларига х;ам зурматсизлик билан муносабатда булишлари ке­
либ чикади.

«Му^аддас китоб»— 1^уръоннинг азалдан мавжудлиги T y F -  
рисидаги зукмрон фикрни инкор этиб, муътазилийлар уни ол- 
лознинг ижодларидан бири, яъни яратилган деб эълон ^илди- 
лар. Улардан баъзилари эса затто инсон дазоси уз такомилида 
1^уръондан узиб кетиши мумкин, деб тасдицладилар. Ислом 
асосчиси — Музаммад пайгамбарга зам улар эъти^одли ислом 
мухлисларига хос булган сузсиз итоаткорлик курсатмадилар. 
Эркин фикрлашга ва ислом ацидаларидан цутулишга интилиш 
феодал зиёлилари прогрессив цисмининг манфаатларини ифо- 
да этар эди.

В. В. Бартольд узининг Туркистон тарихига дойр асарла- 
рида Хуросон, Мовароунназр территорияларида эркин фикр 
юритувчи муътазилийла^р бидъат таълимотининг кенг таркал- 
ганлиги тугрисида, уларнинг мухлислари Урта Осиёда X V I 
аергача яшаганлиги за^ида маълумот беради1.

Муътазилийлар биринчи булиб фалсафани жорий этишга 
жонбозлик курсатибгина ^олмай, балки биринчи эркин фикр 
юритувчилар зам эдилар. Уларнинг таълимоти бидъат зисоб- 
ланарди. Улар мусулмон теологиясига ва ацидаларига царши 
курашда замда илгор фалсафий концепцияларнинг тараэдиё- 
тида прогрессив роль уйнадилар, «Соф биродарлар» мактаби- 
нинг пайдо булиши учун замин ^озирладилар. «Соф биродар- 
лар»нинг таълимоти исмоилизм ва карматлар заракати билан 
боглиц эди. Шунинг учун муътазилийлар айрим масалаларда 
исмоилийларга гоявий я^ин эди дейиш мумкин.

Кенг тарцалган гоявий окимлардан бири суфизм булиб, у 
бошлангич даврларда бидъат таълимоти деб зисобланар эди, 
унинг ташви^отчилари эса ^увгин ^илиниб, цатл этилдилар. 
Суфизм Якин ва Урта Шар^ халклари маънавий заёти тарихи- 
да мураккаб ва музим зодисалардан бири эди.

1 В. В. Бартольд, Соч. т. II, ч. I., М -Л, 22 5 — 226-бетлар.

7—101 97



Суфизм мураккаб ва куп циррали о^имдир, «ягона суфизм 
з̂ еч ^ачон булмаган», унда э̂ ам реакцион, ^ам прогрессив гоялар 
узларига озиц ва урин топа олганлар.

Урта Осиёдаги суфилик оцимларининг хусусиятини цараб чи- 
циб, И. М. Муминов суфизмда зид царашлар ва гоялар мав- 
жуд булганини, унинг реалистик ^аёт тугрисидаги таълимот 
билан богли^ булган прогрессив томонларини курсатади1.

Л. И. Климович суфизмда куплаб мистик гоялар мавжуд- 
лиги учун, ундан ^укмрон мусулмон идеологияси фойдаланга- 
нига эътибор беради. Буржуа адабиётида прогрессив мутафак- 
кирлар (чунончи, Ибн Сино) э$ам мистиклар ва суфизмнинг 
вакиллари сифатида олиб царалади.

Бошлангич суфизм учун аскетизмга чацириш, бойликлар- 
дан, дунё лаззатларидан воз кечишни таргиб цилиш характер­
ли эди.

Урта аср шароитида мистиканинг келиб чикиш сабаблари 
устида тухтаб, Ф. Энгельс эзилган синфлар барча моддий ва 
маънавий бойликларни эгаллашга интилган эксплуататорларгэ 
узларини царама-царши ^уйиб, буни барча моддий фаровонлик- 
лардан воз кечишда ифодаладилар, деб курсатган эди. Х амма 
нарсадан маэфум цилинган ва ижтимоий тузумни узгартириш- 
га ожиз булган, эзилган (ме^нат а^ли уз орзу-умидларининг 
амалга ошишини бошца дунёга кучирдилар, адолатли э^аёт туг­
рисидаги уз тасаввурларини «нариги дунёдан», осмондан, ул- 
гандан кейинги «абадий ^аёт»дан, «минг йиллик подшоликдан» 
цидирдилар2. Бу эса мистикани—«нариги дунё»га, худога ин- 
тилишни тугдирди. Феодализмга ^арши революцион оппози­
ция,— деб ёзган эди Ф. Энгельс,—бутун урта аср буйлаб давом 
этади. У э$ар цайси вацтнинг уз шароитига караб го^ мистика, 
го^ очицдан-очиц бидъат, го^°^уролли ^узголон шаклида намо- 
ён булади3.

Суфизмнинг гоявий манбалари сифатида ^инд диний-фал- 
сафий системаларини, неоплатонизмни, илк ислом оппозицион 
маз^абларини курсатиш мумкин.

Суфизмни икки цисмга — назарий ва амалий ^исмга а ж р а -  
тиш мумкин. Амалий цисмни ахло^ий нормалар ва х у л к -а т в о р

1 И. М. Муминов,  Танланган асарлар, I том, УзССР «Фан» нашриёти, 
Тошкент, 1969, 64— 68-бетлар.

2 К. Маркс  и Ф. Энгельс.  О религии, М., Госполитнздат, 1955, 76-бет.
3 Уша жойда, 77-бет.



цоидаларининг муайян системаси ташкил этади. Амалий кисм- 
нинг вазифаси, мацсади, Газзолий фикрича, «жонни хатти-^а- 
ракатлардан мутлацо кут^ариш, а^моцона майллар ва бошца 
шунга ухшаш иллатлардан озод килишдан» иборат.

«1̂ обуснома»да айтилганидек, суфизмнинг хулц-атвор кои- 
далари ва ахло^ий нормалари, аввало, «мулкнинг йуцлигидан» 
келиб чикади ва «худбинлик замда шахсий манфаатларнинг 
булмаслигини, «узига текканидан ортицни истамасликни, ^еч 
кимга ижозатсиз уз ^иссасини бермасликни» талаб этади1. «Ди­
ний илмларнинг келиб чи^иши» китобида Раззолий бундай деб 
курсатади: «Суфий булиш — доимо худога содиц цолиш, одам- 
ларга самимий мулойим муомалада булиб, улар билан тинч- 
ликда яшаш, уз юкини бош^алар гарданига агдармаслик, бал­
ки одамларнинг истагига мувофиц ^амма нарсани уз устига 
олиш демакдир. Суфийликнинг цоидаси шундан иборатки, кам- 
багаллик унинг безаги, сабр-тоцат унинг на^ши, цаноат ^илиш 
унинг оти, ишонч — унинг цадр-кимматидир». Шундай цилиб, 
суфийларнинг ахлоци аскетизмда ифода этади. Бундай ахлоцни 
таргиб цилиш, албатта, хал^нинг эътиборини узига жалб эт- 
масдан цолмас эди.

Суфизмнинг назарияси, асосан, мистик, пантеистик цараш- 
дир. У — аскетизм, мистицизм ва пантеизм элементларидан 
иборат. Мистицизм гуё суфизмнинг практикасини унинг наза­
рияси билан боглайди, бу дунёдаги бемаъни з^аётдан воз 
кечишга ургатади ^амда фаровонлик ва яхшиликни нариги 
дунёдан, худо билан «цушилишдан» цидиришга чациради. Агар 
аскетизм дастлаб суфизмнинг етакчи моментларидан бири бул­
ган булса, кейинчалик у мистицизмга буйсунди ва феодал синф- 
лар цулида экспулатация ва зулм цуролига айланади. Суфизм­
нинг бошка му^им элементи худо ва инсоннинг бирлиги, худо 
билан ^ушилиш, яъни дунёни пантеистик тушуниш тугрисидаги 
таълимот эди.

Суфизмнинг мистик-пантеистик теологиясига кура, дунё — 
худонинг эманациясидир, бутун олам худонинг мужассамлани- 
шндан бош^а нарса эмас. Худо ^амма куринадиган нарсалар- 
да мавжуд, нарсалар эса, уз навбатида, худода мавжуддир. 
Дунё — дунёвий руз шаклида бутун оламга тарцалган худо 
сингари ягонадир. Инсон эса — ана шу ру^нинг бир цисми, 
эртами-кечми, у билан кушилади. Бу цушилишга худога

1 К^обуснома, Тошкент, 1968, 251— 255-бетлар.
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я^инлашишнинг турт асосий босцичи — шариат, тари^ат, мат>- 
рифат ва зацицат олиб келади. Бу босцичлар исмоилийлар таъ- 
лимотидаги такомиллашишиииг турт асосий даражасини эсла- 
тади1.

Суфизмга кура, худо билан цушилиш моментининг узи — 
энг олий ро^атдир. 1̂ ушилиш фацат экстаз жараёнида содир 
булиши мумкин. Шундай цилиб, суфизм худога ацл ёрдамида 
ишонишга эмас, балки з^иссиётга катта а^амият беради. Экстаз 
суфизмда музсим уринлардал бирини эгаллайди. Суфизмнинг 
назариётчилари экстаз з̂ еч цандай ацлий талцинга буйсунмай- 
ди, «уни бошидан кечирган кишигина билади», бу соф субъек- 
тив ва, бунинг устига, билиб булмайдиган сезфли з^одисадир 
деб з^исоблайдилар. Олий сирларни билиши мумкин булган 
олий гуруз  ̂ з^идаги  антидемократик фикр ана шундай вужуд­
га келган ва таргиб этилган.

Суфизм таълимотининг пантеистик томони купинча диний 
ацидаларга царши хулосаларга олиб келар эди. Худо билан 
бирлашишга интилиш учун диний расмиятчиликка риоя этиш, 
барча диний маросимларни ва курсатмаларни бажариш аз^а- 
миятсиз эди. Суфий пантеистлар худони яхши билиш учун би- 
лимларни эгаллаш ёрдам беради деб з^исоблаб, 1̂ уръонни айнан 
Таллин цилишни инкор этадилар.'Улар таълимотининг ана шу 
моменти ортодоксал ислом томонидан норозиликка сабаб бул­
ди. Суфизм — бидъат таълимоти деб эълон цилинди, унинг та- 
рафдорлари цатти^ таъциб ва таз(;дид остига олинди.

Пантеистик тасаввурларни таргиб цилиб чиедан биринчи 
суфийлардан эронлик Абу Язид Тайфур ал Бистамий (87!? 
йилда вафот этган) эди. Эронлик суфи Хусайн ибн Мансур 
Халлож узи худо билан «цушилганини» исбот ^илиб, «Анал 
э а̂ц» («Мен — з^ацицатман», «Мен — худоман») деган тезисни 
олга сурди. Бундай деб тасдицлаш ортодоксал исломга очи^- 
дан-очиц царши чициш эди, бу — пайгамбар ва 1̂ уръоннинг 
«му^аддаслигини» йуцца чи^аришга олиб келарди. Бироц су- 
фийларни таъциб цилиш суфизмнинг бидъатлик руз^ини йу- 
цота олмади. X I асрда Газзолий ортодоксал ислом системасига 
суфизмнинг нариги дунёдаги з^аёт, экстаз, худога интилиш ва

1 Исмоилизм таълимотича, биринчи даражада —  исломнинг барча рас- 
мий цоидаларига амал цилинади; иккинчи дараж ада— бундай расмиятчилик 
у з а^амиятини йу^отади, учинчи даражада —  инсон барча нарсалараинг мо- 
з^иятини тушуниб етади ва, туртинчи даражада, одам худони билади ва 
экстаз (ж азава) процессида у билан ^ушилиб ро.^атга эришади.
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бош^а цатор мистик таълимотлариии олиб кирди. Лекин су- 
фийлик оцимларининг бир цисми узига хос формада халц ом- 
масининг манфаатларини акс эттириб, зукмрон синфларнинг 
адолатсизлигига ва маънавий зукмронлигига царши чи^иб, узи­
нинг прогрессив характерини сайлаб цолди.

Узларининг ахлоцларини ва пантеистик царашларини тушун- 
тириш учун уз-узини зимоя цилйш процессида суфийлар ма- 
жозий маънодаги терминология ишлаб чи^дилар. Бу мажозий- 
лик эркин фикр юритувчилар ва прогрессив мутафаккирлар 
учун антифеодал ва исломга царши гояларни таргиб цилишда 
Зимоя воситаси булиб хизмат ^илди. Суфийларнинг символи- 
касига кура, «махбуб» ва «дуст»—  худо, «май»—  мистик экс­
таз ва зоказони билдирар эди. Бироц купчилик прогрессив му­
тафаккирлар суфизм байроги остида бу терминларни тугри 
маънода ишлатдилар ва бу дунё гузалликларидан базраманд 
булишга, билимларни эгаллашга чацирдилар.

Реакциянинг кучайиши шунга олиб келдики, купгина про­
грессив таълимотлар ва рисолалар яширинча пайдо була бош­
лади. Чунончи, X  асрнинг урталарида «Ихвон ас сафо» («Соф 
биродарлар») каби яширин ташкилотларнинг номлари тар^ала 
бошлади. Бу номлар исмоилийлар ва -маълум даражада муъ- 
тазилийларнинг онтологик ва гносеологик таълимотида наза­
рий жизатдан цайта ишланган формада уз ифодасини топди. 
«Соф биродарлар» системасининг негизини эманация тугрисида- 
ги таълимот ташкил цилади. Бу ташкилотнинг бизгача 52 мак- 
туби етиб келган булиб, улар мазмунан узаро богланган бир- 
бутун рисолани (номани) ташкил этади. Бу номаларда урта 
асрда маълум булган фанларнинг музим масалалари ёритил- 
ган: улардан 14 таси математикага, 17' таси табиатшуносликка, 
11 таси метафизикага, 10 таси теология ва дин масалаларига 
багишланган.

«Соф биродарлар»ни адабиётда араб энциклопедистлари деб 
атайдилар, чунки улар узларининг номалари билан урта аср 
билимларининг узига хос энциклопедиясини яратдилар. Яши­
рин ташкилотнинг аъзолари ва номаларнинг муаллифлари 
Зайд бин Рифъат, Абу Сулаймон ва Музаммад, Абул Хасан 
ал Занжоний, Абу Азмад ан Назражоний ва бошцалар эди.

«Соф биродарлар» таълимоти идеалистик характерга эга 
булса-да, табиатни, математика ва табиий фанларни урганишга 
катта эътибор берди. Унинг социологик царашларида музаб- 
бат, тенглик ва кишиларга яхши муносабатда булиш, инсон-
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парварлик таргиб килинган, билим-маърифатни эгаллашга 
чацирган эди. «Соф биродарлар»нинг таълимоти феодал зиёли- 
лар илгор цисмининг манфаатларини ифода этар эди.

«Соф биродарлар» илк урта аср даврида фалсафий тафак- 
кур ва эркин фикр юритишнинг таркалишида катта роль уйнади.

Исмоилийлар ва муътазилийлар таълимотининг вужудга 
келиши, табиатшуносликка дойр турли рисолаларнинг ярати- 
лиши ва, низ^оят, «Соф биродарлар»нинг майдонга келиши — 
буларнинг з^аммаси дунёвий билимларга булган кизицишнинг 
кучайганлигидан, фалсафий масалалар доирасининг аста-секин 
диний, теологик проблемалардан ажралиб чи^аётганидан дало- 
лат берарди.

Х алиф аликда барча фанларни уларнинг тарихий тарац- 
^иёти нуцтаи назаридан «эски» («ал улум ал кадима») ва «ян­
ги» («ал улум ал хадиси»)га булар эдилар. Биринчилари, 
бошланиши (филология, догматика, юриспруденция ва тарих) 
уммовийлар даври, иккинчилари (астрономия, математика, ме­
дицина ва фалсафа) эса аббосийлар даври билан боглаб Тал­
лин этилар эди.

Шундай цилиб, V II I— IX  асрларда табиий ва математика 
фанларинннг айрим со^алари билан бир цаторда, уларнинг 
таъсирида фалсафа з$ам тобора ривожлана борди. У дин таъси- 
ридан цутулиш йулида узининг мустацил проблемаларини олга 
суришга интилди.

Уша даврнинг гоявий-фалсафий з^аётида икки карама-^ар- 
ши йуналиш кузга ташланади: бири — ортодоксал ислом ва унинг 
догматик теологияси — каломга, бошцаси — дунёвий билимларга 
таянган ва ацлнинг цудратига асосланувчи философиядан 
иборат эди. Иккинчи йуналиш — маълум даражада сун­
низм тимсолида расмий дин нормаларидан чекинишни билди- 
ради ва шунинг учун эркин фикр юритишнинг манбаи з^исоб- 
ланар эди. X II аср философларидан бири философлар билан 
мутакаллимлар уртасидаги фарцни бундай деб ифода этади: 
«Философлар худони биринчи сабаб деб атайдилар, лекин му­
такаллимлар номи билан машз^ур булганлар бундай деб курса- 
тишдан цочадилар ва худони яратувчи, деб атайдилар. Улар 
айтадики, агар у биринчи сабаб деб аталса, унда шу билан оци- 
батнинг мавжудлиги тан олинган буларди, бу эса дунёнинг 
абадийлигини тан олишга. олиб келган булур эди».

1̂ адимда булгани сингари, фалсафа бу даврда з$ам «фан- 
ларнинг фани» з^исобланарди. Зотан' грек фалсафий фикри-т



нинг Александрия давридаё^ (эрамизнинг II—III асрларида) 
билимларнинг айрим сохалари фалсафадан ажралиб чикиши 
бошланган булса-да, у замон универсал ва ягона хамма-нарса- 
ни уз ичига олувчи билим булиб цолди.

Кейинроц турли маданиятлар таъсири остида фалсафанинг 
уз ичида озми-купми идеализмга ёки материализмга мойил зар 
хил олимлар пайдо булди. Бирок уша давр ^арашларига кура, 
фалсафа борлиц, мавжуд нарсалар тугрисидаги билим сифати­
да уз ичига табиат, инсон тугрисидаги билимларни зам олди, 
буларни табиий-илмий асосда урганиш тобора кенгайиб борди.

Куп сонли фалсафий таълимотларни машзур диншунос, тео­
лог, реакцион оцим таълимоти вакили Газзолий уч асосий кате­
гориям булиб, уларда «ишончсизлик ва худосизлик тамгаси 
бор», деб базо берди.

Шарцнинг дастлабки ва йирик мутафаккирларидан бири — 
Ан Наззамдир (835 йилда вафот этган). У муътазилийлар 3 а- 
ракатининг разбарларидан бири, унинг анча радикал цаноти- 
нинг бошлиги сифатида танилган эди. Ан Наззам «наззамия» 
(наззамизм) номи билан машзур булган уз фалсафий мактаби- 
ни яратди. Бу мактаб урта аср мутафаккирлари уртасида ра­
ционалистик дунёцарашни тарцатишда катта роль уйнади.

Ортодоксал исломниг купгина а^идаларини рад этганлиги, 
динга царши чикцанлиги учун Ан Наззамни эркин фикр юри­
тувчи, дазрий деб атаганлар. Фалсафий масалаларни зал ки- 
лишда у диний хурофотлар билан зисоблашмаган ва купгина 
проблемаларга материалистик позициядан ёндошган. Ан Наз- 
замнинг фалсафий царашлари купгина эркинликни севувчи му- 
тафаккирлар учун гоявий манба булди. Мусулмон рузонийла- 
ри унга душманлик кузи билан карадилар ва о^ибатда унинг 
деярли замма асарлари йу^ килиб юборилди.

Уз даврининг прогрессив мутафаккирларидан яна бири — 
Абул Хасан Азмад ибн Яхё ибн Исзо^ ар Рзвандийдир (тах- 
минан 827—864). Унинг тугрисида жуда кам маълумот са^ла- 
ниб долган, чунки Ар Равандий «таникли шаккок, дазрий» 
эди. Кейинчалик ортодоксал муаллифлар томонидан онгли ра- 
вишда эсга олинмай цуйилган, унинг китоблари эса йу^ килиб 
юборилган. Ар. Равандий фалсафа масалаларига куп эътибор 
берди. У Багдодда таълим олиб, грек ва язудий фалсафасини 
урганди. Ар Равандий ававалига муътазилийларга эргашди, 
кейинчалик шиизмга мойиллик билдириб, окибатда эса мате­
риализм ва атеизмга якинлашди.
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Ар Равандий уз замонасининг йирик олими булиб, 114 га * 
якин асар ёзган. У уз гояларини пантеистик формада ифода 
этган,.кузга куринган материалистдир. Ар Равандий узининг 
купгина асарларида исломнинг диний-идеалистик таълимоти ва 
акидаларини танкид цилган. У «Ат тож» деган асарида дунё- 
нннг абадийлигини исботлашга уринган, «Китоб аз Зумрад» 
рисоласида пайгамбарларга царши чиццан з^амда ислом ва 
унинг акидаларини танкид цилган, «Ад дами» («Тукилади- 
ган»)да худони, ёвузликни яратиш ва бош^аларда айблаган. 
Ар Равандий 1^уръоннинг худо томонидан юборилганини тан 
олмай, уни а^л хулосаларига зид келадиган, бадиий жи^атдан 
хом асар сифатида талцин этган, пайгамбарлик миссиясига 
ишонмаган.

Буюк мутафаккир, энциклопедист олим ар Розий (864 — 
925) медицина, химия ва бошца фанлар буйича куплаб рисо- 
лалар яратиш билан бирга, фалсафа, хусусан табиат фалсафаси 
билан з̂ ам шурулланди.

Ар Розийнинг фалсафий царашлари Эрон ва з^инд диний- 
фалсафий системалари з^амда цадимги грек материалистлари- 
нинг таълимоти асосида шаклланди. Унинг дунё царашида 
материалистик томон кучли. Ар Розий дунё (бешта абадий 
ибтидодан (яратувчи, абсолют макон, абсолют замон, жон ва 
материядан) ташкил топади деб тасдиклайди. У ^аракатни 
нарсаларнинг ажралмас хусусияти деб з^исоблаган ва унинг ман- 
баини нарсаларнинг уз ичидан цидирган. Ар Розий маълум да­
ражада Демокритнинг атомлар ва бушлиц туррисидаги назарил- 
сини тиклади ва идеалистик таълимотга ^арши чициб, жон ва 
таннинг бирлиги туррисидаги тезисни олга сурди.

Билиш масалаларида з̂ ам Ар Розий, з^амма вацт изчил бул- 
маса з$ам, материалистик тенденцияда турди. У табиатни би­
лиш имконияти з^а^идаги фикрларни олга суриб, тажрибага 
катта аз^амият берди.

Диний масалаларда А р Розий мутакаллимлар ва умуман 
з^укмрон идеологиядан чекинди, пайгамбарликни, шунингдек 
«муцаддас» китобларни — Библия, 1^уръон ва^бошцаларни тан- 
цид цилди. Адабиётларда курсатилишича, Ар Розий бизгача етиб 
келмаган иккита бидъат асарининг—«Маз^орик ал анбиё.» 
(«Пайгамбарларнинг найранглари») ва «Хиёл ал мутанабия»- 
(«Сохта пайгамбарларнинг з^ийлалари»нинг) муаллифи булган. 
Бу асарларида у пайгамбарлар ва руз^онийларнинг фирибгарлик



ва алдамчиликларини фош этди, кишиларнинг тенглиги ^ацида^ 
ги гоянит арриб килди.

А р Розийиинг фалсафий гоялари эркин фикр юритиш ва 
прогрессив фалсафий царашларнинг янада ривожланишида му- 
Зим роль уйнади.1

Тани^ли философ, Шарц аристотелизми деб аталган янги 
йуналишнинг ташаббускорларидан Абу Юсуф ибн Ис^оц 
ал Киндийнинг (800—879) фаолияти фалсафий фикр тарац- 
циётида му^им босцич булди2.

Ал Киндий билимларнинг турли со^алари — геометрия* 
астрономия, оптика, метеорология, медицина, музика ва бо'ш^а- 
лар буйича 150 га я^ин асар ёзган. Бируний узининг «Минеров 
логия» асарини ёзишда Ал Киндийнинг кимматба^о тошлар 
тугрисидаги асарига таянади.

Ал Киндий бевосита фалсафий проблемаларга багишланган 
цатор рисолалар цолдирган. Табиатшунослик билан куп шу- 
гулланган Ал Киндий фалсафа предметини бош^а конкрет 
фанларнинг предметидан фарц цилди. «Инсоний санъатлар- 
дан,— деб ёзган эди ал Киндий «Биринчи фалсафа за^ида»ги 
рисоласида,— энг юксаги ва олижаноби фаЛсафа санъатидир, 
Унинг предмети факат умумий ва тугалланган булиб, у инсон 
цобилиятига цараб нарсаларнинг хакикнй мо^иятини билишдан 
иборатдир».

Ал Киндий фикрича, ^ар ^андай нарса, жисм узи ташкил 
топган, бешта узаро богланган кием — материя, шакл, УРИН» 
^аракат ва замон мавжудлигини назарда тутади. Мутакаллим-- 
ларга царама-карши улароц, Ал Киндий табиатда сабабий бог- 
ланишлар мавжудлигини таъкидлайди, худо билан дунёнинп 
узаро муносабатини сабабият ва о^ибат сифатида олиб царай4* 
ди. У каломга узининг илмий билишнинг уч бос^ичи тугрисида­
ги таълимотини карама-карши ^уяди: биринчи бос^ичда — 
манти^ ва математика, иккинчи бос^ичда — табиатшунослик*. 
учинчи бос^ичда — метафизик проблемалар билинади. Узининг 
натурфилософик билимларидан келиб чициб, Ал Киндий маз- 
кур золда илмий билишда математика ва табиёт фанлари- 
нинг ролини таъкидлаган хамда мутакаллимларнинг схоластшс

1 1^аралсин: М. Усманов, «Философские взгляды Ар Рази», Авто­
реферат кандидатской диссертации, Ташкент, И зд-во «Фан» УзССР^' 
1968 г.

2 ^аралсин: X .  Жонматова, «Ал Кинди и его философские взгляды».
Авт. канд. диссер., Т ., 1971 г.
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методини рад этган. Айни^са фалсафанинг таърифига ва мазму- 
нига эътибор бериб, у: «Математикани билмасдан туриб фило­
соф булиш мумкин эмас»,— деб тасдиклайди.

Ал Киндий грек фалсафий фикри меросига катта ^урмат 
•билан цараган, Аристотель фалсафасини урганишга, тушунти- 
ришга ва таргиб цилишга алоз^ида эътибор берган. У Аристо­
тель китобларининг сони з^ацида ва фалсафани узлаштириб 
олиш учун нима зарурлиги тугрисида рисола ёзган. Бу рисо- 
лада узини фалсафага багишлаган з$ар бир киши Аристотель 
фалсафасини урганиши зарурлигини таъкидлаган.

Ал Киндий Аристотель фалсафаси уз утмишдошлари ва 
замондошлари з^акида, шунингдек математика, билиш масала- 
лари, субстанция, табиатшунослик илмининг айрим масалалари 
•буйича ^атор рисолалар ёзган.

^уръоннинг мазмуни ва шаклини тан^ид цилиб, Ал Кин- 
дий унга шубз^а билан цараган. Мусулмон руз^онийлари А л 
Киндийни бидъатчиликда айблаганлар, унинг куп китоблари йу- 
цотиб юборилган. Фалсафа, умуман бу давр маънавий з^аёти та­
рихида ал Киндийни Шарц аристотелизми асосчиларидан бири 
деб таърифлайдилар. У з^акицатан з̂ ам антик Грециянинг энг 
буюк философи Аристотель таълимотини, хусусан табииёт з̂ а- 
цидаги таълимотининг рухини изчил таргиб эта бошлаган би­
ринчи мутафаккирлардандир. Умуман бу даврда Урта ва Я^ин 
Ш арада цадимги Грециянинг маданий мероси, хусусан фалса­
фий ва табиий-илмий меросига цизициш кучли эди. Кадимги 
грек илмининг цатор вакиллари, айницса Аристотель, Сократ, 
Платон, Пифагор, Эвклид, Птоломей, Гален ва Гиппократлар- 
нинг номлари кенг тар^алган ва эътиборни жалб этар эди. 
Уларнинг асарлари цадимги Шарц таълимотлари — зардуштлик 
Моний, Маздак э^амда турли цадимги з^инд табиий-илмий ва 
фалсафий фикрлари билан бирга Уйгониш даври Якин ва Урта 
Шарц фалсафий таълимотларининг шаклланишига катта таъсир 
курсатди.

Гиппократ мелоддан олдинги V — IV  (460—377 йиллар) 
асрларда яшаб ижод этган грек медиги ва мутафаккири булиб, 
у урта аср Шарцида табиб сифатида Бу^рот номи билан маш- 
ЗУр эди. Медицина масаласида Гиппократ турли афсоналар, 
дуохонлик, эмлаш, дам солишга царши чициб, эмпирик билим­
ларга асосланишга з^аракат цилди.

Умумий назарий-фалсафий масалаларда материалистик, на- 
турфилософик нуктаи назарда туриб, бутун мавжудотни конк-
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рет табиий моддадан келтириО чицаришга ^аракат цилди, ху­
сусан олов ва сувни оламнинг асоси сифатида талцин этди. У 
матеоиянинг йуц булмаслиги, абадийлиги тугрисида фикр 
юритди ва бу масалаларда ^адимги грек материалисти Демо­
крит ва диалектиканинг асосчиларидан Гераклит таълимоти 
таъсирида булди. Унинг му^им хизматларидан бири шуки, 
оламнинг конкрет моддий жисм — сув, оловдан келиб чи^иши 
^ацидаги материалистик таълимотни медицина со^асига татби*  ̂
этишга харакат цилди ва у инсон ^аётининг табиий мухит, ша- 
роит билан боглиц эканлиги, сезиш ва тафаккурнинг моддий 
марказини мня ташкил этиши ^ацида фикр юритди.

Инсон организмида 4 хил суюклицнинг мавжудлиги ва тан- 
даги турли физиологик узгаришлар шу сую^лицнинг муносаба- 
ти билан боглиц эканлиги ^а^идаги таълимотни олга сурди. 
Сую^ли^лар — балгам, кон, сари^ ва цора сафродир. Бу таъ­
лимот асосида кейинчалик 4 мизож, темперамент хакидаги на- 
зария вужудга келди. Гиппократнинг «Озик-овкат хакида», 
«Инсон табиати тугрисида», «1̂ адимги медицина ^а^ида», «Му- 
цаддас касал тугрисида» каби асарлари маълум.

Гален Гиппократнинг издошларидан булиб, у асримизнинг 
II—III асрларида (130—200 йиллар) яшаб ижод этди. У ме- 
дицинада, хусусан анатомия, физиология ва патология сохаси- 
да Гиппократ таълимотларини ривожлантирди ва замонасининг 
йирик ва машзур табиби булиб танилди. Шаркда Жолинус ха- 
ким номи билан машхур булган бу табиб ва мутафаккирнинг 
катор асарлари араб тилига таржима этилган булиб, Уйгониш 
даврининг табиатшунос олимлари уртасида кенг маълум бул- 
ган. Айникса урта аср муаллифлари медицинага оид «ун олти» 
(«Ситта ашар») ва унинг таркибига кирган «Истиксот», «Ми­
зож», «1^увваи табиа», «Аннафс» рисолаларини Гален калами- 
га мансуб деб курсатадилар. Тиббиётга оид асарларидан таш- 
^ари, Галеннинг умумфалсафий масалаларга оид фаолияти 
хам Шарц мутафаккирлари томонидан урганилган.

Философияда Платон ва Аристотель кетидан эргашиб, бир 
томондан — дунёвий аклнинг мавжудлигини, иккинчи томон- 
дан — стихияли материалистлар ва натурфилософлар сингари 
бошлангич 4 моддий элементни табиатнинг асоси деб эътироф эт­
ди. Жоннинг улмаслиги з;а^идаги Платон фикрига шубз<;а билан 
караб, билиш масаласида Аристотелга эргашди. Мантик ва ин­
сон тафаккурининг а^амияти масаласида материалистик пози- 
цияга я^ин турди.
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Урта аср Якин ва Урта Шарц мутафаккирлари Гиппократ 
ва Галенни тиббиёт илми ва умуман табиий-илмий билимлар- 
нинг йирик вакиллари, фан ва маърифат байроцдорлари сифати­
да ^урмат билан тилга оладилар.

Урта аср шароитида дунёвий маданият ва эркин фикрлар учун 
курашда цадимги фан вакилларидан Птоломей ва Эвклид ном- 
лари э$ам шуэ$рат ^озонган эди.

Птоломей мелоднинг II асрида Александрия (Искандария)- 
да яшаб ижод этган грек математиги ва астрономи булиб, 
Шарада Птоломус номи билан маш^урдир. Унинг асосий аса- 
ри — «Математик система» математик астрономия со^аснда 
кадимги грек илми эришган барча юту^ларни узида ифодалар 
эди. Бу асар V II асрда Сурия тилига, IX  асрда эса араб тили­
га таржима этилиб, «Ал мажостий» номи билан кенг тарцал- 
ган эди, X II асрда арабчадан лотин тилига «Алмагест» номи 
остида таржима этилди. «Ал мажостий» таълимотида планета- 
лар ва юлдузлар системасини геоцентрик асосда талцин этиш 
ётади, лекин бу таълимот осмон жисмларини кузатиш ва плане- 
талар йулини математик ^исоблаш, геометрик схемалаштириш 
нуцтаи назаридан жуда цулай ва анча пишиц ишлаб чицилган- 
лиги учун урта аср шароитида кенг тарцалди.

Уйгониш даври шароитида бу таълимотнинг зур обру-з^ур- 
матга сазовор булишининг асосий сабаби шунда эдики, у — 
коинот жисмлари, планеталар урни, муносабати ^аракатини та­
биий-илмий билиш натижасида, реал математик далиллар ёр­
дамида тал^ин этишга асосланди. Бу унинг диний-мистик аки- 
даларга нисбатан энг асосий фазилати эди.

Урта аср шароитида эркин фикрлар ва материалистик гоя 
ривожланишида тиббиётга, астрономияга оид табиий-илмий би- 
лимлар билан бирга математика, геометрия со^асидаги асарлар 
му^им а^амиятга эга булди. Бу жих;атдан цадимги грек олим- 
лари — Пифагор ва Эвклид таълимотлари маълум роль уйна- 
ди, асарлари араб тилига таржима этилди ва кенг урганилди.

Шарада Пифагурис номи билан маълум булган цадимги 
грек олими Пифагор (мелоддан олдинги 580—500 йиллар) 
грек философиясининг ярим афсонавий асосчиларидан ^исоб- 
ланади. Хусусан, Ш арада унинг номи математика, музика ва 
астрономия билимларининг ривожи билан богли^ з^олда тилга 
олинади.

Пифагор ва унинг мактабининг му^им хизматлари пгунда- 
ки, у математик билимларни, даставвал геометрик билимлар-
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ни тартибга солиб, уларнинг ривожланишига катта таъсир кур­
сатди. Фан тарихида осмон жисмларининг гармонияси, сонлар 
муносабати ва акустика зацидаги илмларнинг келиб чицнши 
Зам Пифагор номи билан боглаб Таллин этилади. Пифагорчи- 
лар табиатда маълум ми^дорий муносабатларга асосланган цо- 
нуният мавжудлиги зацидаги тугри материалистик фикрни олга 
сурдилар. Мицдорий муносабатлар, табиатнинг турли элемент- 
лари, осмон жисмлари, овозлар формалари орасидаги богла- 
нишларни вужудга келтиради ва улар умумий гармониянинг 
асосида ётади. Лекин, шу билан бирга, пифагорчилар сонларга 
^андайдир сезрли мазмун бериб, уларни илозийлаштирадилар 
ва оламнинг асоси даражасига кутарадиларки, бу — идеали- 

стик таълимот эди.
Пифагорчилар таълимотидаги табиий-илмий билимлар урта 

аср шароитида эркин фикр ривожи учун фойдаланилди. Ш ара­
да Ицлидус номи билан машзур булган цадимги грек олими 
Эвклид (мелоддан олдинги 450—374 йиллар) математика фа- 
нининг асосчиларидан булиб, узининг «Бошлангичлар» асарида 
цадимги Грециядаги математик билимларга якун ясади ва гео- 
метрияни фан сифатида асослаб, унинг бошлангич асосий ту- 
шунчалари, принциплари ва акоиомаларини изчил изозлаб берди.

Эвклиднинг «Бошлангичлари» араб тилига таржима этилиб, 
унинг турли цисмларига цатор-цатор шарзлар ёзилди. Эвклид 
таълимоти урта аср Шарц шароитида математик билимлар- 
нинг тараццийсида музим роль уйнабгина ^олмай, балки уму- 
ман аниц далилларга асосланган билиш методини ишлаб чи- 
цишга булган. тенденцияиинг ривожланишига катта таъсир 
курсатди ва бу билан рационализм о:^имининг кучайиши учун 
хизмат ^илди.

Уйгониш даврининг Розий, Киндий, Форобий, Ибн Сино, 
Бируний, Баттоний, Тусий, Низомий, Навоий каби йирик мута- 
факкирлари асарларида Гиппократ, Гален, Пифагор, Эвклид 
каби грек олимлари, Сократ, Платон, Аристотель каби фило- 
софлари фан ва маърифат байрокдорлари, акл ва билим тан­
танаси учун курашувчилар сифатида зур зурмат билан тилга 
олинадилар.

Сократ (мелоддан олдинги 469—399 йиллар) цадимги грек 
философи булиб, Урта аср Шарцида Сукрот номи билан маш- 
ЗУрдир. Аслида унинг таълимоти натурфилософия юту^ларидан 
чекинишдан, Гиппократ, Демокритнинг материалистик гояла- 
рини камситишдан, идеализмга юз угиришдан иборат. Сократ
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узи з$еч цандай ёзма асар ёзиб ^олдирмаган, унинг таъ­
лимоти хакида фацат сунгги авторлар, хусусан Платон ва 
Аристотель маълумотлари асосида з^укм юритиш мумкин. 
У дунёнинг табиатини билиб булмайди, деб курсатади ва 
уз таълимотида 'бу масалага куп эътибор з$ам бермайди. 
Сократ таълимотида сунгги авлодларни, айницса урта 
аср мутафаккирларининг дицкатини узига тортган нарса — 
унинг рационализмидир. У инсон аклига, а^лий машрулот- 
га, му^окама ва мунозара санъатига, фикр юритишни тарбия- 
лаш ва мукаммаллаштиришга ^амда акл фаолиятига таянувчи 
ахлогда ало^ида ахамият беради. Билим — бу умум з^ацидаги 
тушунчалардан иборат булиб, таърифлаш ёрдамида цулга. ки- 
ритилади. Хакиций таърифлаш ва тушунча, яъни хакицат му­
нозара ёрдамида, савол-жавоб жараёнида ани^ланади. «у^а^и- 
кат мунозара оркали ^улга киритилади» деган машх;ур фикр 
Сократга мансубдир. У а^идаларга танкидий муносабатда 
булишга, доим уз фикрийи мунозарада ани^лашга чациради.

Сократ ахлоц, айни^са амалий ахло^ масалаларига катта 
эътибор бериб, цатор ахлоций категорияларнинг таърифини 
берди. Унинг фикрича, з$еч ким узича, уз хох;ишича ёмон бул­
майди ва ёмонлик килиш билимсизлик, тушунмасликнинг на- 
тижасидир. Сократнинг рационализми, билишнинг аклга 
асосланиши туррисидаги ^амда билимга таянувчи ахло^ ^аци- 
даги фикрлари урта аср Шарцида диний а^идаларга царши ин­
сон тафаккурининг эркинлиги учун олиб борилган 'курашда 
музсим аз^амиятга эга булди.

Объектив идеализмнинг асосчиси Сократнинг шогирди — 
грек философи Платон (мелоддан олдинги 428—347 йиллар) 
^ам урта аср шарцида катта эътиборли кишилардан з^исобла- 
нарди. У Афлотун номи билан машз^ур эди. Платон моддий, 
миссий нарсаларни гоялардан келтириб чи^арди. Унинг « р о я -  

лар дунёси» хар ^андай нарсанинг манбаи булиб, бу гоялар вакт- 
га з̂ ам, замонга з̂ ам боглиц булмаган з^олда абадий, з а̂р цандай 
тандан, материядан таш^арида мавжуддир. Унингча, коинот асо­
сида «дунёвий руз» (жон) ётади. Билиш танда камалиб долган 
жоннинг соф «дунёвий руз» таркибида мавжудлик чорида кур- 
ган-билганларини эслашдан иборатдир. Платоннинг бу таъли­
моти идеалистик фалсафий оцимнинг ривожланиши учун музсим 
роль уйнади.

Платон ижтимоий царашларида ^улдорлик эксплуатациясига 
асосланган философлар томонидан бош^арилувчи давлат з^аци-
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даги назарияни олга сурди. Платоннинг барча нарсаларга узи- 
«инг таъсирини утказиб турувчи ва олий уринни эгалловчи 
дунёвий акл, «дунёвий рух» з^амда ацлга асосланиб давлатни 
«дора этйш з(акидаги фикрлари ислом ацидаларига кур-куро­
на ишониш талаб этилган урта аср шароитида илгор мутафак- 
кирларнинг эътиборини айницса узига тортмасдан цолмас эди. 
Дунёвий ацлни, инсоннинг аклий цудратини эътироф этиш, ин­
сон аклини объективлаштириш, ило^ийлаштириш, инсон ац- 
лини з^имоя этиш имконини берар ва унинг диний акидачилик- 
«а зид цуйиш воситаларини купайтирар эди.

Урта .аср Шарцида энг катта обруга эга булган мутафак- 
кир, цадимги грек философи, цомусий ацли соз^иби Аристотель 
булиб (мелоддан олдинги 384—322 йиллар), Ш аркда «биринчи 
муаллнм», Аристутолис, Арасту номи билан машз^урдир. У уз 
у^итувчиси Платоннинг «гоялар дунёси» тугрисидаги идеалистик 
таълимотини кескин тан^ид цилди, лекин узи з̂ ам идеализм 
таъсиридан бутунлай сутула олмади. В. И. Ленин Аристотел- 
нмнг дунё^арашига умумий баз̂ о бериб, у «материализм билан 
идеализм уртасида иккиланади» деб курсатган эди.

Аристотель илмий фаодиятини цадимги грек илми ва фал- 
сафасининг якуни деб аташ мумкин. Унинг дунё^арашида грек 
фалсафасининг з̂ ам юту^лари, хам камчиликлари уз ифодаси- 
ни топди. Аристотель илмнинг барча соз^аларида катор музсим 
асарлар ёзиб цолдирди. Айни вацтда Александр Македонский- 
нинг (Искандар Зул^арнайннинг) устози, тарбиячиси булиб 
хизмат цилди. Низомий ва Навоий Македонскийнннг машз^ур 
жаз^онгир ва давлат бошлиги булиб етишувига сабаб — унинг 
Арастудек доно устоз цулида. тарбия топганлигидир, дейдилар.

Марксизм-ленинизм ■ классиклари Аристотелга цадимгй 
Грециянинг «энг цомусий ацли», «цадимги дунёнинг энг буюк 
мутафаккири», грек илми, философиясининг «Александр Маке­
донский»^ деб баз^о бердилар. Ха^и^атан з̂ ам мелоддан о а -> 
динги IV  аср грек маданиятининг олтин даври з^исобланса, 
Аристотель — уша даврнинг чу^кисидир.

‘ 1^адимги муаллифлар ичида энг сермаз^сули з̂ ам Аристотел- 
дир. «Метафизика», «Физика», «Жон здаида», «Осмон тугриси­
да» «Категориялар», «Биринчи ва иккинчи аналитика», «Ин­
сон аъзолари з^ацида», «Этика», «Риторика», «Топика», «Поэ­
тика» каби йирик асарлар унинг цаламига мансуб булиб, 
буларда философиянинг умумий масалалари, мантик, психология, 
ицтисод, физика, геология, тиббиёт, табиатшунослик, фалакиёт,
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механика, таълим-тарбия, ахло^, зуцуцшунослик, давлатшу- 
нослик, санъатшунослик каби барча му^им билимлар баён 
этилган.

. Аристотель Платоннинг «гоялар дунёси»ни танцид этиши 
философия тарихида му^им а^амиятга эга булди. В. И. Ленин 
таъкидлашича, бу танцид, умуман, диний-идеалистик дунё^а- 
рашни фош этишда ва материалистик таълимот вужудга кели- 
шида катта роль уйнади. Аристотелни Шарада машзур цилган 
нарса унинг цомусий ацли, умумий категориялар ^а^идаги таъ­
лимоти, метафизикаси, логикаси (у логика билимларини систе- 
мага солиб, фан сифатида асослаб берди), натурфилософияси 
(табиий-илмий билимлар) булди.

Шундай цилиб, цадимги Грециянинг табиий-илмий ва фал­
сафий мероси Шарц Уйгониш маданиятининг муз^им гоявий 
манбаи булиб хизмат цилди. Гиппократ, Пифагор, Птоломей, 
Эвклид, Гален, Сократ, Платон, Аристотель каби цадимги грек 
олимларининг таълимотлари у Р т а  а с Р даврида маданий уйго­
ниш ва эркин фикр ривожи учун озуц берди. Лекин Ш ар^ 
мутафаккирлари уларнинг таълимотларини цандай булса шун- 
дайлигича, кур-курона кабул этмадилар, механик равишда 
такрорламадилар, улар антик меросдан, антик таълимотлардан 
Шарц Уйгониш даврининг маданий э^тиёжлари ну^таи наза­
ридан фойдаланишга ^аракат цилдилар.
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ВУЖУДИЙУН ТАЪЛИМОТИ

ртодоксал исломга, каломга царши 
кураш жараёнида IX  асрда вужудга 
келган хур фикрлилик ва шаклланиб 

бораётгаи илгор ижтимоий-фалсафий фикрларнинг гоявий ман- 
балари сифатида цуйидагиларни. курсатиш мумкин. Булар:
1) кадимги Шарц — Урта Осиё, Х инДист°н, Эрон ва Якин 
Шар^ мамлакатларининг маданий традициялари, 2 ) халифалик­
ка ва феодалларга ^арши хал^ кузголонлари ^амда уларнинг 
идеологияси, 3) уша давр табиий-илмий тафаккурининг юту^- 
лари, 4) 1̂ адил1ги грек табиий-илмий фикри, фалсафаси. Биз бу 
гоявий манбалар ^ацида, уларнинг Урта ва Я^ин Шарцдаги Уй­
гониш даври маданиятининг шаклланишига му^им таъсири туг­
рисида, цисман булса-да, тухтаб утдик. Лекин бу таъсир Ш арц- 
даги турли гоявий тенденциялар, з^укмрон ислом идеологияси 
билан ту^нашиб, цоришиб, фалсафа, ижтимоий-фалсафий фикрлар 
ривожида узига хос о^им ва таълимотларни вужудга кел- 
тирди.

Кадимги грек фалсафий мероси урта аср, Яцин ва Урта 
Шарцнинг турли гоявий-фалсафий оцимларининг шаклланиши 
ва ривожланишига анча кучли таъсир курсатди. Бу таъсир ха- 
лифаликдаги фалсафий фикрнинг вужудга келиши ва тараним  
топиши даврида айницса кучли булди. Бу фалсафий фикр 
шарц халцлари фалсафий меросининг барча цимматли элемент- 
ларини узига сингдирган эди. Шарц халцларининг мадании 
меросини камситувчи буржуа авторлари урта аср Урта ва 
Яцин Ш ар^ фалсафасини грек фалсафий гояларига бутунлай
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царама-царши деб зисоблайдилар ва уни илмийликдан узоц деб 
исботлашга заракат ^иладилар.

Марксистик фан бундай ^арашларни инкор этиб, Яцин ва 
Урта Ш арада ижтимоий-фалсафий фикрнинг тараэдиёти тур­
ли халцлар маданиятларининг узаро таъсири, шу жумладан 
антик даврнинг фалсафий меросидан фойдаланиш йули билан 
борганлигини таъкидлайди. Бу йул Гарб Уйгониш даври учун 
Зам характерлидир. Грек фалсафий фикри, шуб^асиз, антик 
фалсафанинг кжсак ютуги эди. Чунки у антик даврнинг энг 
цимматли натижаларини узига сингдирган эди.

Урта аср шарц фалсафаси ва Европа фалсафаси оцимлари 
^адимги грек фалсафасининг бой хазинасидан узи учун зарур 
булган, грек-рим антик даврдан узига хос ижтимоий-ицтисодий, 
сиёсий ва маданий тараэдиёт билан мутла^ фар^ ^илган янги 
даврнинг гоя ва талабларини ифодалашга имкон берган барча 
гоя,к>туц, таълимотларни узлаштирдилар.

Урта ва Яцин Шар^ фалсафий фикри таракциётининг даст­
лабки даврида исломнинг диний идеологияси билан бир цатор- 
да неоплатонизмнинг таъсири анча сезиларли булди. Урта асрда 
математик билимларнинг кучайиши билан пифагор ва неопифа- 
торизм таълимоти билан шугулланиш (айрим муътазилийлар 
ва «Ихвон ас сафо»чилар) бошланди. Сон символикасини аб- 
солютлаштирган пифагоризм очицдан-очиц мистикага айланди. 
Шунга карамай, бу даврда у билан шугулланиш борлицнинг 
барча муаммоларини зал цилиб беришни даъво цилган орто­
доксал ислом обрусига булган ишончнинг сусайганидан, бу- 
шашганидан далолат беради.

Антик фалсафий мерос анча маълум булиб долган даврда 
Гарбий Европада зам пифагоризмнинг цайта тугилганлиги ва 
маълум даражада ёйилганлиги кузга ташланади, лекин грек- 
рим маданиятининг сунгги даврида халифалик фалсафий фикри 
тара^иётида анча кенг тар^алган фалсафий оцим неоплато­
низмнинг, шунингдек Аристотель (Шарада Арасту ёки Арас- 
тутолис) ва унинг издошларининг таълимоти — перипатетизм- 
нинг таъсири аста-секин кучая борди. Урта аср Шарцида 
суфизм ва исмоилизмнинг назарий билиш асослари неопла­
тонизмнинг энг кучли таъсирига учрадилар. Купчилик муъ­
тазилийлар, шунингдек «Ихвон ас сафо»чилар неоплатонизм 
космогониясининг кучли таъсири остида булдилар. Не- 
оплатончиларнинг эманация тугрисидаги таълимоти билан 
шугулланиш умуман карийб барча Урта ва Яцин Ш ар^
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философларига, жумладан Шарц перипатетизм вакилларига з̂ ам 
характерлидир.

V II—IX  асрларда Я^ин Шарада Аристотелнииг деярли 
барча асарлари араб тилларига таржима цилинган ва уларга 
шар^лар ёзилган, унинг купгина гоялари цабул цилинган эди. 
Уйгониш даври Шарцида Аристотелнииг обруси шунчалик ба­
ланд эдики, музсим табиий-илмий ва фалсафий масалалар усти- 
да ran борар экан, албатта, Аристотель тилга олинар эди. Х ат' 
то номаълум асарлар з̂ ам уники деб з^исобланар эди. Аристо- 
телнинг асарлари билан танишмай, унинг гояларини билмай 
туриб фалсафани урганиш ва, умуман, дунёвий маълумотга эга 
булишни тасаввур этиш мумкин эмас эди. Купчилик философ­
лар (А л Киндий, Ал Форобий ва бош^алар) Стагиритнинг 
меросини мунтазам ва изчил урганишга махсус рисолалар ба» 
гишлаганлар. t

Аристотель зодицатнинг ифодачиси з^исобланар эди. Шарц 
Уйгониш даври философлари купинча узларининг з̂ ур ва мате­
риалистик гояларини баён цилишда унинг кенг ва шубз^асиз 
нуфузидан фойдаланар эдилар. В. И. Ленин «Философия даф- 
тарлари»да таъкидлаганидек, Аристотелга идеализм билан ма­
териализм уртасида иккиланиш характерли булгани золда, у 
натурфилософияда купинча материалист ва материализма жу- 
да я^инлашиб келарди. Бундан ташкари, Аристотель идеализ- 
ми табиатни урганиш ва табиий-илмий фикрни ривожлантириш- 
да платонизмга Караганда катта имкониятларга эга эди. Арис­
тотель таълимотича, худо яратувчи эмас, балки з^аракатнинг 
биринчи сабабчиси эди. У — табиатга ва бу дунё ишларига 
аралашмай, табиатдан ташцарида, томошабин сифатида мав- 
жуддир. Бу деистик тенденциялар табиатшуносликнинг муста- 
цил ривожланиши, унинг ютуцларини фалсафий умумлаштириш 
учун кенг имкониятлар берар эди.

О. В. Трахтенберг урта аср аристотелизмини куйидагича 
таърифлайди: «Араб маданияти учун характерли булган та­
биатни урганишга интилиш аристотелизмнинг айни м а т е р и а л и ­
стик томонини цабул цилишга олиб келар эди. Бу материали­
стик томон пировардида озми-купми, очи^дан-очи^ атеистик 
хулосаларга олиб келди».1

1 О. В. Трахтенберг, Очерки по истории западноевропейской средне­
вековой философии, М., Госполитиздат, 1957, 57-бет.
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Ю^орида таъкидланганидек, буржуа шарцшунослари ва фал­
сафа тарихчилари урта аср Шар^и философлари, жумладан Ф о­
робий Аристотель билан Платон таълимотини келиштиришга, 
уйгунлаштиришга интилганлар, деб зисоблайдилар. Аристоте- 
лизмни Платон ва неоплатончиларнинг таълимоти билан «уй- 
гунлаштириш»га интилиш — философларнинг субъектив майл- 
лари билан эмас, балки уларгача етиб келган грек фалсафий ме- 
росининг характери билан богли^ эди.

Ш ар^ Уйгониш даври философлари билан Аристотелни иж­
тимоий-фалсафий ва табиий-илмий фикр тарац^иётининг ун аср- 
дан купро^ даври, кулдорлик жамиятининг емирилиши ва янги, 
феодал тузумга утишдан иборат булган бутун бир даври ажра- 
тиб туради. Шу билан бирга, бу жараён ижтимоий заётнинг 
барча созаларида, жумладан идеология созасида кескин ку- 
рашлар билан характерланар эди. Эрамизнинг бошларида энг 
кенг таркалган гоявий-фалсафий оцим-неоплатонизмдир. Бу 
оцим Рим ва Византия империясининг гоявий заётида царийб 
беш асрдан купроц, араб халифалиги вужудга келгунга цадар 
хукмронлик ^илди. Неоплатончилар Аристотелнинг гояларини 
узларича цайта ишлаган эдилар. Шунинг учун V —VI асрлар- 
да Стагиритнинг узи билан эмас, балки купро^ неоплатончилар 
талцинидаги Аристотель билан танишиш мумкин эди. Неопла­
тончилар Аристотелнинг асарларига куплаб шарз, талцинлар 
ёздилар, уларни купчиликка тушунарли тилда баён ^илди- 
лар. Бу адабиётларнинг заммаси кенг шузрат цозонди. Шунинг 
учун зам купчилик соф неоплатоник асарлар Аристотелникв 
деб курсатилганлиги ажабланарли эмас. Лекин унинг гоялари 
фа^ат неоплатончилар талцинидагина етиб келмади. Бу гоялар 
Платон, Пифагор, Плотин ва бош^а философларнинг таъли- 
мотлари билан шундай цориштириб юборилдики, натижада, бу 
гояларнинг кимники эканлигини билиш цийин булиб цолди; 
Шундай килиб, турли фалсафий окимлардан иборат аралаш? 
цуралаш оцим вужудга келди. Масалан, Шарц мутафаккирлари 
араб тилига таржима цилган ва Аристотелга нисбат берилган 
«Теология» ва «Сабаблар зацидаги китоб» кейинги тадцицотлар 
натижасида «Теология», Плотиннинг «Эннеид» 4 ва 6 китобла^ 
ридан парча, «Сабаблар зацидаги китоб» эса V асрда ящаган 
урта аср мутафаккири Пётр Ивернинг цаламига мансуб^ экани 
маълум булди. Узо^ вактгача автори номаълум булиб келган 
ва Проклнинг «Теология элементлари» асарининг манбаи бул­
ган бу китоб V III—IX  асрларда араб тилига^ таржима



асилинган ва Аристотелга нисбат берилган эди. Шундай ки- 
либ, бу давр маданий з^аётида з^аци^ий Аристотель эмас, 
балки сохта Аристотель з^укм суриб келарди. Эмпидокл, Пи­
фагор, Платон, Плотин ва бошкалар з^акида з$ам худди шундай 
з^одиса юз берган эди. Бироц вацт утиши билан Аристотелнииг 
гоялари аста-секин узгаларнинг фикридан тозаланиб, унинг 
материалистик томонлари ривожлантирилди. Греклар орасида- 
ги энг универсал акл эгаси булган Аристотель урта аср Ш ар- 
цида аста-секин илм ва прогресснинг, донишмандлик ва адо- 
латнинг байрогига айланади, унинг номи рамзий маъно касб 
.этади. Ш ар^ аристотелизми тушунчаси шунчаки Аристотел- 
нинг узининг фалсафий системаси ёки таълимотинигина эмас, 
балки натурфилософия билан мустаз^кам богланган рациона- 
лизмни, у орцали эса урта аср материализмини, яъни урта аср 
идеологиясига хос булган турли мистик-теологик тасаввурлар 
цобигида кучли ифодаланган материалистик тенденцияни з̂ ам 
ифодалайди.

Материализм ва атеизмни янада ривожлантириш учун узи- 
да катта имкониятларга эга булган деистик ва пантеистик та­
саввурлар урта аср шароитида улкан прогрессив роль уйнади. 
Черков, жаз^олат ва диний а^идаларнинг аёвсиз душмани бул­
ган Вольтернинг деист эканлигини, Жордано Бруно ва Спино­
за узларининг материалистик гояларини пантеизм шаклида ба- 
•ён цилганликларини эслатиб утишнинг узи кифоя.

Пантеистик ва деистик тасаввурлар уз илдизлари билан 
.цадимги Яцин ва Урта Ш ар^ — ^индистон, Урта Осиё, Эрон, 
Миср халцларининг гоявий-фалсафий царашларига (буддизм, 
зароастризм ва бошкалар) бориб такалади. Буни К. Маркс з$ам 
таъкидлаб, Урта аср Яцин ва урта Шарц фалсафаси з̂ а- 
^ида бундай деб курсатган эди: з^инд пантеизми ва форс дуа- 
лизмидан вужудга келган фалсафа Муз^аммад динининг барча 
•соз^аларига кириб борди, исломдан Италия ва провансаль маз- 
э^абларига утди, уларда бидъатга та^лид этиш ва диний уруш- 
ларга (салб юришларига) сабаб булди1.

Худо ва борлиц, табиат, материянинг бирлиги з^а^идаги 
таълимот булган пантеизм худо ва материяни бир-бирига ца- 
рама-царши цуювчи, биринчисини иккинчисидан абсолют ус- 
тун ^уювчи исломнинг ацидаларига нисбатан прогрессив з^одиса

1 Каралсин: Архив Маркса  и Энгельса,  Избранные произведения, 
т. V ., М., 1938, 2 1 8 — 219-бетлар.

118



эди. Урта аср Шарцидаги^ вужудийун номи билан машзур 
булган пантеизм Якин ва Урта Шарц Уйгониш даври хаёти- 
да кенг тар^алиб, уша даврда табиий-илмий ва 'материалис­
тик фикрни ифодалашнинг мухим шакли булиб хиэмат 
килди.

Урта аср пантеистик таълимотининг шаклланишида уша 
даврда кенг тар^алган о^им неоплатонизмдир. Асосчиси Пло­
тин (204—269) булган неоплатонизм асримизнинг бошларида 
антик кулдорлик жамияти чу^ур кризисининг ифодаси сифатида 
вужудга келди. Неоплатонизм уз тараэдиётида уч боскични — 
александрия (Плотин), сурия (Ямблих) ва афина (Прокл) дав- 
рини босиб утди. Плотин таълимотига кура, олам худодан 
эманация (зу^д) булиш натижасида вужудга келади. Абсолют 
-бирлик, хаммани бирлаштирувчи ило^иёт ^уёшдан нур тарцал- 
ганидек, узидан ру^ ажратиб чицаради, бу ру^ эса, уз навба- 
тида, «дунё» ру^ини тугдиради. Эманацияда бошлангич манба 
ило^иёт, сунишнинг сунгги босцичи материя- булиб, Плотин 
уни «ёвузлик», «номавжуд», «жаз^олат» деб характерлайди. 
Бинобарин, ило^ий мавжудотдан ажралиб чиркан нур уч бос- 
^ич — руз, жон, материяни яратиб, сусайиб боради.

Плотин уз «Этикаси»да инсоннинг худо даражасига юк- 
салиш йулини, яъни инсонга узини ва атрофдагиларни унутиб, 
аклини йуцотиб, зав^ланиш жазавасига тушишини, экстаз хо- 
латида худо билан тула бирлашишга интилишини тасвирлай- 
ди. Бундай «муцаддас» ^олатларда инсон худо билан бирла- 
шади. Неоплатонизмнинг сунгги, йирик вакили Прокл 
(410—485) худони биринчи сабаб деб талцин цилади ва 
оламнинг худодан ривожланишини умумийдан хусусийга, од- 
дийдан мураккабга, номукаммалдан мукаммалга утиш шакли­
да тал^ин этади.

V  асрда неоплатончи Пётр Ивер Проклнинг асосий аса­
р и — «Теология элементлари»ни ^искартириб, уни ^айта иш­
лаб, «Сабаблар ха^идаги китоб»ни ёзди. «Сабаблар ^а^идаги 
китоб»да худо билан оламнинг бирлиги тугрисидаги таъли­
мот олга сурилган эди. Юкорида айтиб утилганидек, бу асар
V II I— IX  асрларда араб тилига таржима ^илинди. У IX  аср 
Европа мутафаккири Иоанна Скот Эриугеннинг «Табиатнинг 
булиниши а;ацида»ги асарига катта таъсир курсатди. Асар 
пантеистик мотивларга эга булиб, черков томонидан бидъат си­
фатида цораланган эди. Эриугеннинг асари X II—X III асрлар­
да неоплатончи материалистлар, хусусан Амальрико Венский
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ва Давид Динанталар дунёцарашининг шаклланишида му^им 
роль уйиади. Уларнинг таълимоти з̂ ам черков томонидан таци^- 
ланган эди.

Неоплатонизм аслида идеалистик ва чуцур мистик таъли- 
мотдир, лекин муайян эволюция жараёнида, Урта аср шарои­
тида, у асосан, Аристотель натурфилософияси элементлари- 
нинг кучайиши ^исобига пантеистик таълимотларнинг му^им 
манбаи булиб цолди. К. Маркснинг таърифича, неоплатонизм 
Стоик, Эпикур ва Скептиклар таълимотини Платон ва Арис­
тотель фалсафасининг мазмуни билан фантастик тарзда цу- 
шишдан бошца нарса эмас1.

Мелоднинг бошларида реакцион-идеалистик таълимот си­
фатида вужудга келган неоплатониэмнинг эманация назарияси 
уз эволюцияси жараёнида Уйгониш даврида табиатни урга­
нишга булган ^изицишнинг кучайиши ^амда табиатшунослик- 
нинг цисман ривожланиши таъсирида бошцача маъно касб 
этди. Эманация воситасида худони материя билан бирлаш- 
тириш гояси янгича Таллин ола бошлайди. Бу эса дунёвий 
билимлар ва материалистик гояларнинг ривожланишига имкон 
беради. Буига яна шу нарса ёрдам бердики, уша даврда неоп- 
латонизмнинг аристотелча элементлари биринчи уринга цу- 
йилди, аристотелчиларнинг асарлари цунт билан урганилди.

Неоплатониэмнинг эманация концепциясидан фойдаланиш 
христиан, я^удий ва мусулмон динларининг асосий ацидаси — 
худонинг табиатдан абсолют узоцлиги гоясидан озми-купми 
изчил чекинишга олиб келди. Бу ацидага кура, худо табиат­
дан абсолют устун турувчи шахе сифатида талцин этиларди. 
Табиат уз-узича з̂ еч цандай цонуниятларга эга эмас, худо 
цандай хоз^ласа, шундай яшайди. У нимани истаса, шуни ^и- 
лади; хо^ласа яратади, хо^ласа емириб ташлайди. Оламда ху­
донинг ягона иродасигина ^укмронлик цилади. Эманацион наза- 
риянинг цулланиши туфайли худо тугрисидаги бундай 
тасаввурга чек цуйилди. Ш арада а,ам, Рарбда ^ам прогрессив 
фикрларни, баъзида ^атто ^ур фикрлик ва атеистик гояларни 
ифодалаш воситаси булиб хизмат килган2 пантеизмда худо 
ва олам — табиат бир бутун булиб цушилиб кетди. Реал дунё, 
табиат, материя катта а^амият касб этди, худо табиий нарса- 
лар билан зарур алоцага киритилди. Илгари худога нисбат бе-

1 К^аралснн: К. Маркс  и Ф . Энгельс,  Соч., т. Ъ. 129-бет.
2 Каралсин: К. Маркс  и Ф . Энгельс,  Соч., т. 7., 370-бет,



риладиган фазилатларнинг ^аммаси энди табиатнинг атрибу­
та, деб эълон ^илинди. Уйгониш даври пантеизмида табиат, 
материянинг обруйини кутаришга булган интилишни курамиз. 
Инсон «яралганлик», «ижод этилганлик»дан, яратувчи дара- 
жасига кутарилди. Неоплатонизм томонидан худога «яхши- 
ликка» царама-царши «ёвузлик» сифатида таллии цилинади- 
ган материя, табиат энди яхшилик, эзгулик манбаига 
айланади.

Боинга томондан, пантеистик царашлар ру^ни танга, руз^ий- 
ни моддийга з^арама-царши цуйишга аста-секин бардам бериш 
имконини олга сурди. Лекин пантеистик назариялар бир хил- 
да материалистик ва атеистик хулосаларга олиб келавермас 
эди. Бу унда натурфилософик ва мистик-теологик элементлар 
цайси даражада ифодаланишига, характерига, у ёки бу цисми- 
нинг куп-озлигига, аристотелизмнинг таъсирига ва з^оказолар- 
га богли^ эди. Булар эса пировардида тарихий шароитлар 
ва маданий э^тиёжлар билан белгиланади. Шунинг учун бу 
давр шар^ фалсафасида, неоплатонизм гоялари таъсирининг 
хамда пантеистик таълимотлар тараккиётининг узида бир 
неча хил куриниш, босцич ёки йуналиш бор деб* курсатиш 
мумкин.

Неоплатонизмнинг урта аср фалсафий фикрига таъсирини 
уч йуналишда олиб ^араш мумкин: суфизм — унинг теософия- 
сида неоплатонизм гоялари узининг чуцур ифодасини топган; 
«Ихвон ас сафо» фалсафаси — унда неоплатонизм перипат­
етизм фалсафасининг тацщи формаларида майдонга чицди; 
сунггиси — неоплатоник цобицда куринувчи аристотелизм фал­
сафаси. «Аристотелизм», «перипатетизм» ва «неоплатонизм» 
терминлари урта аср гоявий-фалсафий таълимотлари ру^ини 
тахминий белгилаш учун цулланилиши эътиборга олинса, у 
Золда бундай характеристика уша даврда натурфилософик, 
материалистик гояларнинг юксалиб бораётган ролини урга­
ниш нуцтаи назаридан диццатга сазовордир. Чунончи, суфизм 
учун умуман дунё ^а^ида пантеистик тасаввур юритиш харак- 
терлидир, лекин унда асосий эътибор инсонни худога бахш этиш- 
га, инсон ва оллонинг бирлашувига эътибор берилиб, реал 
дунёга, натурфилософияга кам а^амият берилади.

Эманация гояси шарц аристотелчиларига (Ал Киндий, Фо­
робий, Ибн Сино, Ибн Рушд ва бошкаларга) з̂ ам муайян дара­
жада таъсир курсатган. Уларнинг диктат марказнда материя, 
табиат, инсон з^ацидаги таълимот турарди. Кейинги философлар
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ва табиатшунослар бу гоядан уз максадлари учун, ундан узла­
рининг материалистик ва атеистик ^арашларини ифода этиш 
учун фойдаландилар.

Шундай цилиб, Якин ва Урта Ш арада X IX  асрга цадар 
анча кенг тарцалган пантеизм заминида бир неча йуналиш 
вужудга келди ва улардан турли социал табакалар манфаат- 
лари йулида фойдаланилди. Атеистик фикрлар билан бирга, 
пантеизм узида реакцион-мистик карашларни ривожлантириш 
учун э$ам кенг имкониятларга эга эди, чунки унда материя-, 
нинг худодан аста-секин, бос^ичма-бос^ич ажралиб чициши- 
дан (эманациясидан) ташкари экстаз за^идаги таълимот, 
яъни унинг ёрдамида инсонни худо билан бирлаштириш им- 
кониятига эришиладиган таълимот зам мавжуд эди. Бу гоя 
узининг бундан кейинги тара^иётида, пантеизмнинг рационал 
моменти материя за^идаги таълимотни иккинчи даражага су- 
риб, субъектив факторнинг ролини заддан ташкари ошириб 
юборишга олиб келди.

Пантезим ичида кейинчалик икки ^арама-^арши о^имни, 
бир томондан — табиатни урганишга ва у оркали материа- 
лизмга; иккинчи томондан — спиритуализм, ута кетган мистика 
ва субъективизмга олиб келган икки йуналишни куриш мум­
кин. Лекин бу тенденциялар кескин ифодаланган чегарага эга 
булмай, балки бир-бири билан узвий кушилиб кетган булиб, 
айрим золларда бир-биридан ажралмаган золда намоён бу- 
лар эди. Пантеизмнинг «сул» ва «унг» ^анотларидаги бундай 
тебранишлар (зотан турли даражада булса-да) купчилик, зат- 
то энг прогрессив мутафаккирлар ижодида зам сезиларли 
даражада уз ифодасини топди.

Пантеистик тасаввурлар, айницса суфизм турли, нихоятда 
мураккаб шаклларда ифодаланди. Суфизмнинг нихоятда ка- 
рама-царши фикрларга имкон бериши ва гоявий бир буту^н 
эмаслиги туфайли зам реакцион мутафаккирлар (Раззолий, 
Яссавий ва бошкалар), зам прогрессив мутафаккирлар (Жо- 
мий, Бедил, Машраб ва бошкалар) унинг ницоби остида май- 
донга чикдилар, ундан кенг фойдаландилар. Пантеистик тасав­
вурлар худо, унинг абадийлиги зацида, экстаз зацидагина 
эмас, балки дунёнинг абадийлиги, табиатни урганиш, а^лнинг 
.а^амияти, инсон ме^натининг роли ва бошкалар закида зам 
эркин фикр юритиш имконини берар эди. Бироц феодал Ш ар­
ки шароитида пантеизм Европа мамлакатларида табиатшунос- 
лик, техника ва янги буржуа муносабатлари таъсири остида
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пантеизм _эришган материалистик хулосаларга олиб кела 
олмади.

Шундай цилиб, урта аср фалсафасида учта асосий окимни 
ажратиб курсатиш мумкин: 1 ) ортодоксал ислом ва унинг 
схоластик теософияси Калом — бу халифаликда зукмрон оким 
булиб, унинг манфаатларини зимоя цилар эди, 2 ) турли кури- 
нишдаги пантеистик таълимотларни узига сингдирган неопла- 
юнистик тенденниялар. Неоплатонизм суфизимда узининг энг 
ер^ин ифодасини топган булиб, у турли социал табака ва 
гурузларнинг царашларини акс эттирар эди. Кейинроц, Fa3- 
золий суфизмнинг мистик элементларини ортодоксал ислом- 
нинг таълимотига цушиб юборди, бироц оддий суфийлар халц 
оммаси орзу-умидларининг ифодачиси булиб колавердилар ва 
илгаригидек ортодоксал исломга оппозицияда турдилар, 
3) прогрессив гурухларнинг интилишларини ифодалаган, та­
биатни урганишни, табиатшуносликни ривожлантиришни, зур 
<рикрлиликни, замма зодисаларга ацл билан ёндошишни ёцлаб 
чиццан — аристотелизмдир. Бироц аристотелизм неоплатони- 
змнинг элементлари билан цушилиб кетган ва уларнинг таъси- 
ридан бутунлай халос булмаган эди. Прогрессив аристотелчи 
философлар Форобий, Ибн Сино, Ибн Бажжа, Ибн Рушд ва 
бош^алар неоплатонизмнинг пантеистик хулосаларидан узлари­
нинг натурфилософик ва материалистик гояларини баён этиш 
учун фойдаландилар. Бунда Аристотелнинг табиатдан ташца- 
рида булган биринчи сабаб ва материянинг мустацил ривож- 
ланиши за^идаги деистик тенденциялари эманацион назария 
ну^таи назаридан цайта куриб чи^илган эди. Окибатда, пан- 
теизмнинг «сул» шакли, яъни натурфилософик билимлар ва 
дунёни деистик тушуниш билан сугорилган пантеизм вужудга 
келди.

Пантеизмнинг бу шаклини шартли равишда натуралистик 
пантеизм деб аташ мумкин. Унинг асосчиларидан ва кузга 
куринган вакилларидан Ал Киндий ва айни^са Форобий бу­
либ, уларнинг йулини Ибн Сино, Ибн Бажжа, Ибн Рушд ва 
бош^алар давом эттирдилар. Европа Уйгониш даври ва бур­
жуа муносабатлари ривожланиши даврида пантеизм мазкур 
шаклининг тараодиёти Спиноза материализми билан тугаллан- 
ди. Ана шу натуралистик пантеизм пировардида X V III аср 
француз материализмини тайёрлади.

Урта аср Шарки учун характерли булган пантеизмнинг 
(вужудийуннинг) атеизм, материализм (дазрийун) билан
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богли^ булган, унга олиб борувчи уч нуцтасини курсатиб 
утиш мумкин: 1 ) руз(жон)нинг материядан, тандан ташкари 
яшаши мумкин эмаслиги ва ^ар цандаи борлиц моддий асосга 
эга эканлиги туррисидаги таълимот, 2 ) худо ва дунёнинг бир- 
лиги, худо мустацил дунёдан ташцарида яшай олмаслиги,
3) инсон шахсининг муста^ил мавжудлиги з^амда инсон ру^и- 
нинг борли^дан ташцарида яшай олмаслиги. Инсон улгандан 
кейин, у борлиэда цушилиб кетади, ру^нинг абадийлиги бор- 
ли^нинг абадийлигини, йу^ булиб кетмаслигини билдиради.

Шундай цилиб, Уйгониш даврида прогрессив роль уйнаган 
^амда ундан кейинги материалистик ва атеистик гояларнинг 
тараэдиётига замин тайёрлаган мустацил ва ягона фалсафий 
система вужудга келди.

Яцин ва Урта Ш ар^ халцларининг турли табиий-илмий ва 
прогрессив фалсафий гоялари, аристотелизм, неоплатонизм ва 
цадимги Грециянинг табиий-илмий фикрлари асосида вужудга 
келган бу системада натурфилософик ва материалистик тен- 
денциялар идеалистик, баъзида мистик гоялар билан ажиб 
бир тарзда цушилиб кетган эди. Ф. Энгельс идеалистларнинг 
системаси ру^ ва материянинг царама-^аршилигини пантеис­
тик тарзда келиштиришга интилиб, тобора купро^ материалис­
тик мазмун билан бойиб борди1 деб ёзар экан, у урта асрнинг 
ана шундай фалсафий о^имларини кузда тутган эди.

1 1^аралсин: К . Маркс  и CD. Энгельс,  Избранные произведения, 
т. II, М., О гиз, 1955, 352-бет.



Ш АРК А РИ СТО ТЕЛ И

арц Уйгониш даврининг буюк олими, 
уз даври илгор фалсафий фикрининг 
асосий принципларини уз ижодида 

акс эттирган мутафаккир Абу Наср Форобийдир. Биз Форобий 
дунёцарашида Шар^ Уйгониш даврининг маънавий интилишла- 
ри, ижтимоий-фалсафий прогрессининг юту^лари ёрцин ифода- 
ланганини курамиз.

Форобийнинг з̂ аёт йули зацида ани^ бир маълумот йуц. 
Унинг за^ида ^адимги мусулмон авторлари китобларида 
баъзи бир маълумотларгина сацланиб долган, холос. Бу маъ- 
лумотлар зам кисца булиб, куп золларда бир-бирига зид- 
дир. Рарбий Европа буржуа фани биографик маълумотларни 
цисман системалаштирганини зисобга олмаганда, Форобий­
нинг илмий биографиясини яратиш йулида деярли зеч цандай 
иш ^илмади. Кейинги йилларда БАР, Сурия ва Эронда нашр 
этилган айрим ишларнинг авторлари Форобийнинг заёт йули- 
ни баён цилишга уринсалар-да, улар зам илк мусулмон муал- 
лифлари асарларидаги маълумотлардан нарига утмадилар.

Бошца тарихий шахслар каби Форобий тугрисида зам тур­
ли тарихий манбаларда афсонадан иборат маълумотлар куп- 
лаб учрайди. Е. Э. Бертельснинг таъбирича, ана шу маълу­
мотлар туфайли бу мутафаккирнинг зам «афсонавий биогра- 
фияси» вужудга келган. Эндиликда вазифа — унинг зациций 
илмий биографиясини яратишдан иборат.

Абу Наср Музаммад ибн Музаммад ибн Узлур ибн Тар- 
хон Форобий 872—873 йилларда’ (260 зижрий йилида) Арис
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суви Сирдарёга куйиладиган ердаги Фороб деган жойда 
тугилган. X III—X IV  аср тарихчилари гуво^лик беришича, Ф о­
роб Шошнинг (Тошкентнинг) шимолрогида жойлашган. Шу- 
нингдек, манбаларда Фороб яцинидаги. Суткант шазри зацида 
Зам маълумотлар учрайди.

Мусулмон манбаларининг баъзисида Форобий Восижда 
тугилган дейилса, бош^аларида — Кадарлик дейилади. Ман­
баларда Форобий бобосининг номи— Узлуг, отаси цамо^хона 
со^чиси булгани курсатилади. Турк манбаларидан бирида 
айтилишича, Форобий номи — у тугилган ернинг номидир. 
Форобийни «Абу Наср» хам деб аташган. Форобийнинг ерли 
туркий кабиладан келиб чикканини таъкидлаш учун унинг но- 
мига купинча «ат туркий» деб зам цушиб айтилган.

Ислом дини IX  асрда Фороб вилояти жойлашган Сирдарё 
киргоцларигача таркалган булиб, бу жой янги дин таъсири 
доирасининг тахминан чегараси эди. Форобдан шимолда зали 
мусулмон динини ^абул цилмаган кучманчи туркий халцлар 
яшаганлар. Шу билан бирга, бу жойлар араб зукмдорлари- 
нинг, ани^роги, халифалик ноиблари сомонийларнинг шимолий 
чегаралари булиб, уларнинг зокимияти тобора кучайиб борган 
эди. Тез орада халифаликдан ажралган муста^ил феодал дав­
лат — сомонийлар давлати вужудга келди. Сомонийларнинг 
маркази Бухоро шазри эди.

Сирдарё циргогида яшовчи туркий цабилалар, жумладан 
Форобда яшайдиган азоли, асосан, царли^лар ва угизлардан 
иборат эди. Бу халцларга сомонийлар давлатининг шимолий 
чегараларини кучманчи туркий цабилалар зужумларидан зи- 
моя цилиш топширилган эди.

Араб географларининг маълумотларига Караганда, Восижда 
ислом динини урнатиш 839—840 йилларга тугри келади. 
Е. Э. Бертельс Форобийнинг «бобоси мусулмон булмаган, ис­
лом динини унинг отаси цабул ^илган булса- керак» деган 
фикрни айтади.

Шундай цилиб, Форобий туркий цабилалардан, аницроги 
царли^лар ёки угизлар ^абиласидан, яъни туркистонлик i^a- 
димги узбеклар ичидан чивдан зарбий хизматчи оиласида 
дунёга келди. Узлуг ва Тархон исмлари ^адимги узбекларда 
учрайди. Тарихий маълумотларга кура, исломга цадар ерли 
туркий цабилалар орасида моний таълимоти кенг таркалган 
эди. Фороб ва унинг юцорисида жойлашган ерларда исломга
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цадар христиан дини мавжуд булган. Таласда ^атто черков 
хам булиб, кейинчалик у масжидга айлантирилган.

Мовароуннаэф территориясида Фороб номи билан яна ик- 
кита кишлоц булган: биринчиси — ^озирги Чоржуйнинг ру- 
парасида, Амударёнинг царама-царши циргогида (Фороб ёки 
Фарёб), бош^аси Самарканд атрофларида жойлашган. Ш у­
нинг учун баъзи манбаларда Абу Насрнинг тугилган жойига- 
нисбатан чалкашликлар мавжуд. Бироц купчилик ишончли 
маълумотлар унинг ватани Сирдарё ё^асидаги Фороб эканли- 
гидан далолат беради.

Абу Наср бошлангич маълумотни уз юртида олди. Маъ- 
лумки, Форобий Багдодга келгунга цадар араб тилини билма- 
ган. У, афтидан, олдин туркий ёки сугд тилида у^иган. Ка­
димги бир манбада ёзилишича, Мовароунна^рда болаларни 
беш ёшидан бошлабо^ турли зунар ва илмларга ургата бошла- 
ганлар.

Тарихий маълумотларга кура, Фаргона ва Шош турклари 
цадимги узбекларнинг арабларга ^арши цузголонларида актив 
иштирок этганлар. Утрор ^окими Маъмун душмани ва халифа­
ликка царши оппозицияда булгани з^ацида маълумотлар бор. 
Ишончли далилларга кура озодлик учун кураш ру^и Форо­
бий даврида ^ам анча кучли булган. Бу, шуб^асиз, булажак 
олим дунёцарашининг шаклланишига муайян даражада таъсир 
курсатган.

Форобий яшаган ва ижод этган даврда Урта Осиё узо^ 
давом этган боскинчилик урушларидан кейин арабларга буй- 
сундирилган ва халифалик таркибига кирган эди. Араб хали- 
фалигининг йирик маданий маркази Багдод булиб, бу ерга 
босиб олинган мамлакатлардан моддий бойликлар олиб кели- 
нар эди. Багдод, Тигр ва Евфрат ^авзасидаги ша^арлар, жум­
ладан Басра ва Харрон янги араб тилидаги маданиятнинг 
табиий-илмий тафаккур ^амда ижтимоий-фалсафий таълимот- 
лар ривожланишининг марказларидан булиб колди. Бу ерлар- 
га халифаликнинг турли томонларидан илмга ташна кишилар 
келар эдилар. Форобий з$ам уз маълумотини ошириш учун 
Багдодга ^араб йул олди.

Форобий Урта Осиёдан чи^иб кетгунга цадар Шош ва Са- 
марцандда булганлиги ва бир оз вакт сомонийларнинг булгу- 
си маркази Бухорода у^иб ишлаганлиги ^акида адабиётларда 
маълумотлар учрайди. Багдодга бора туриб, у̂  Эроннинг куп­
гина ша^арларида — Исфи^он, у^амадон, Рей (Те^рон) ва
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бошца шахарларда булган. Форобий цачон саёз^атга чиэдани 
ва цачон Багдодга келгани маълум эмас. Айрим манбаларда 
у Багдодга Муцтадир халифа даврида (908—932) келган де­
ган маълумот бор.

В. В. Бартольд IX —X  асрларда илмий ишлар бир цадар 
Тигр ва Евфрат завзасида— цадимги маданий марказ Басра 
ва Харронда тупланган эди, деб курсатади. Бу ерларга грек 
фани Антиохиядан, кейин халифаликнинг маркази Багдодга 
утди. Багдод мусулмон дунёсининг турли улкаларидан, хусуг 
сан Эрон ва Урта Осиёдан келган куплаб адабиётчи ва олим- 
ларни узига жалб этган. 762 йилда асос солинган Багдод 
хокимият,, савдо йуллари ва бойликларнинг марказигина булиб 
цолмай, балки бутун халифаликнинг маданий заёти ва илмий 
тафаккурнинг музим марказларидан бирига айланган зам эди. 
Халифаликда маданият ва фаннинг ривожланишида Эрон ва 
Урта Осиёдан келган олимлар актив иштирок этдилар. Баг- 
додда Ал Хоразмий, Фаргоний, Ат Туркий, Баттоний, Ас Су­
фий, Абу Машар, Ан Наззом, Ар Равандий, Х^унайн Ибн 
ва бош^а куплаб тарихчилар, географлар, филологлар ва шоир­
лар ме^нат цилганлар, улар узларининг илмий тадцицотлари 
билан шузрат козонганлар.

Х^орун ар Рашид, айницса Маъмун халифалиги даврида 
фан ва ижодий тафаккурнинг ривожланиши учун анча кулай 
шароитлар яратилди. Нисбатан суз эркинлиги зукм сурган бу 
даврда ю^ори доираларда турли диний маълумотларга цизи- 
циш кучайди. Саройда турли диндаги вакиллар уртасида 
мунозаралар уюштирила бошланди. Е. Э. Бертельсиинг курсати- 
шича, бундай мунозараларда язудийлик, христианлик ва мо- 
нийликни кескин тан^ид ^илган зардуштлик олимлари 
цатнашганлар.

X I асрнинг урталарида Урмаздоднинг угли Мардон Ф ар- 
РУЗ томонидан ёзилган «Шуб^ани тар^атувчи рисола» номли 
кизицарли ёдгорлик са^ланиб долган, бу автор ю^орида тилга 
олинган динларни танцид цилибгина цолмай, балки жуда эзти- 
ёткорлик билан затто исломга зам зужум цилган. Х окимият 
тепасига халифа Муцтадир келиши билан ортодоксал сунний- 
лар исломни мустазкамлашнинг цатъий йулини тутди. X  аср- 
га келиб бошка диний эътицодларгина эмас, балки исломдагн 
ЗУр фикрли кишилар зам таъциб остига олина бошланди. Д ав­
лат сиёсатида тобора купроц реакцион рузонийлар зал ^илув- 
чи роль уйнай бошлайди. Лекин, шунга царамай, шазар
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З&ётида илмий анъаналар давом этади. Рузонийлар ин­
сон тафаккурининг ноёб асарларини зарарли деб, уларни 
аста-секин йук килишига карамай, Багдодда куплаб илмий 
китобларни топиш мумкин эди. Бу ерда куплаб турли мил- 
лат олимла^и ижод этдилар. Форобий Багдодга келиши билан 
урта аср фани ва тилининг турли со^аларини урганишга ки- 
ришди. У диний туси^лардан цур^мади, турли диний эъти^од 
ва фалсафий царашдаги кишилар билан ало^ада булди: грек 
тилини христиан Абу Башар Маттадан (Абу Шерматий 
Юнусдан), медицина ва логикани христиан врачи Юханна 
ибн Хайлон (Жилон) Куннаидан урганди. Улар Харрон шах- 
рида яшардилар.

Форобийнинг фалсафа тарихига багишланган кичик бир 
рисоласида Юханна ибн Хайлон (Жилон) ва Абу Матта ^а- 
димги грек фалсафасини яхши билган кишилар сифатида тил- 
га олинади.

Юханна ибн Хайлон Форобийга Аристотелнинг «Иккинчи 
аналитика» китобидан (уша даврда фалсафанинг бунга ухшаш 
масалаларини урганиш та^ицланган эди), Абу Башар Матта эса 
(ёки Матта ибн Юнус) унга борли^нинг шакллари за^идаги 
таълимотдан даре берган.

Уша даврда Харрон шазри илмий марказлардан бири бу­
либ, бу ерда астрономияни урганишга цизициш айницеа кучай- 
ган эди. Харрон цадимги фалакиёт (астрономия) илмининг 
ватани эди. Купчилик астроном олимлар ана шу шазардан 
чиодан эдилар.

Форобий купро^ назарий фанлар — математика, манти^, 
назарий тиббиёт, музика назарияси ва бош^алар билан цизи^- 
ди. Айни ва^тда у табиатшуносликни, зу^укшунослик асосла- 
рини, филология, поэтика ва бошца фанларни хам муваффа- 
киятли узлаштирди. Форобий тилларни урганишга айни^са 
кизи^ди. У араб тили ва унинг грамматикасини Багдодда» 
урганди. Айрим маълумотларга кура, Форобий форс, грек, 
сурия ва бошка куплаб тилларни хам билган. Лекин зар 
бир цулай фурсатда у уз она тили — турк тилидан фойдаланган. 
Айрим афсонавий характердаги манбаларда Форобий етмиш- 
дан ортиц тилни билгани айтилади. Манбаларда курсатилиши- 
ча, Форобий бир вацтлар таникли олим Абу Бакр ибн Сирож 
билан яцин муносабатда булган, ундан астрономияни баён ки- 
лнш методини урганган ва, уз навабтида, унга мантицдан даре 
берган.
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Форсбнй илм билан шугуллангунга цадар цози булгани, 
кейинчалик закикатни излашга. дунёвий илмлар— китобхон- 
ликка берилиб, цозиликнн ташлагани зацида манбаларда 
эслатиб утилади. Шунингдек, унинг бу манбаларда цан- 
дай цилиб билимга яцинлашганлнги зам зикоя ^илинади. Кун- 
лардан бир куни Форобийнинг я^ин кишиларидан бири унга 
саклаб куйиш учун куп китоб берган. Улар орасида Аристо- 
телнинг бир цанча рисолаларн зам булган. Форобий буш 
ва^тларида ана шу китобларни у^ий бошлайди. У бу китоб- 
ларни укишга шунчалик берилиб кетадики, затто цозилик 
вазифасидан воз кечишга мажбур булади. Бу 30л унинг тац- 
дирида зал цилувчи роль уйнайди: у буюк олим — мутафаккир 
булиб етишади.

Илмларни урганиш жараёнида Форобий грек донишмандли- 
гига, айникса утмишнинг буюк мутафаккири Аристотелнииг 
асарларига жуда цизи^иб колади. Уша даврда Аристотелнииг 
асосан сурия тилидан (унинг асарлари сурия тилига анча ил- 
гари, V I—V II асрлардаёц таржима ^илинган эди) таржима 
^илинган асарлари жуда куп эди. Форобий грек мутафаккир- 
ларининг асарларини канчалик кунт ва чидам билан урган- 
ганлиги за^ида маълумотлар бор. Ривоятларга кура, у Арис- 
тотелнинг «Руз закида»,ги китобини юз марта, «Табиий 
гармония»сини ^ир^ марта, «Риторика»сини икки юз марта 
уцнган.

Форобий тез орада машзур олим булиб танилдн. Унинг 
фалсафа, математика, логика ва музика созасида кенг билимга 
эга булганлиги манбаларда таъкидланади. Форобий узининг 
чукур.билими билан ажралиб турар эди.

Форобий илмий ^арашларининг шаклланишида унинг бой 
маданий анъаналарга цизицишигина эмас, балки хал^ цузго- 
лонлари ва турли бидъатчилик заракатларинннг маркази зи- 
робланган мамлакатлар — Урта Осиё ва Эронда булиши зам 
катта роль уйнаган, деб айтиш мумкин. Бу ерларда унинг мо- 
нийлик, маздакизм, шунингдек зинд диний-фалсафий система- 
лари билан танишганлиги зам эзтимолдан золи эмас. Багдодга 
келиш Форобий заётида катта узгариш ясади, энциклопедист 
олим, йирик философ булиб етишди. Багдодда Форобий илмий. 
ишлар билан жиддий шугулланди.

X  аср бошларида Багдоднинг сиёсий ва маданий заётида 
тушкунлик бошланди. Мамлакат жанубида забашлар цузголо- 
ни, Иро1$ ва Эронда шиалар заракати, Базрайн ва Мисрда
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исмоилийлар ва карматлар заракати, халифаликдаги турли ул  
каларнинг мустацилликка интилиши — булар хаммаси аб боси й И  
лар пойтахти заётида уз ифодасини топмай ^олмади.

Мутаваккил халифалиги ва^тидаё^ маънавий ва сиёсий :3 а —  
ётда реакцион рузонийларнинг роли кучайди. П р о гр есси ]^  
фикр юритувчи кишиларни таъ^иб цилиш авж олди. Ч унончи» . 
922 йилда Багдоднинг марказий майдонида Ибн Халлож цатл— 
этилди. Ортодоксал исломдан четга чиккан бошца кишилар х а > я  
улимга ма^кум этиларди. Ал Му^аффа, Ан Наззом, Ар Р а ­
вандий, Ар Розий, Ал Киндий ва бошкалар рузонийлар томо- 
нидан бидъат ва гайри дин деб эълон цилинди ва улар*— 
нинг асарлари очи^дан-очи^ майдонда куйдирилди. Форобий 
таъ^ибларга чидай олмай, Багдодни ташлаб кетишга мажбур 
булди.

Форобийнинг Багдодда яшаган даври халифалардан А л  
Мутаддид (829—902), Ал Муцтафий (902—908), А л Муцта- 
дир (908—932) зокимлиги даврига тугри келади, деб айтиш 
мумкин. Форобий айрим манбаларда сомонийлар давлатида 
Зам булган деб курсатилади. Форобий уз ватани Туркистонда 
булганида сомоний Мансур ибн Нухнинг илтимосига биноан 
узининг «Ат таълим ас соний» («Иккинчи таълим») китобини 
ёзган. Форобийнинг «муаллим ас соний», яъни (Аристотелдан 
кейин) «иккинчи муаллим» лацаби ана шу воцеа билан 6 o f -  
лицдир, деб айтилади.

Айтилишича, «Ат таълим ас соний» китоби Исфазондагн 
«Сувон ул зикма» кутубхонасида сацланган булиб, Ибн Сино 
бу китобдан фалсафа проблемаларини урганган.

Купчилик мусулмон манбаларига кура, Форобий Дамашц- 
î a 941 йилда келиб, илмий иш билан шугулланган ва умрини 
шу ерда утказган. Форобий Дамаш^да шазар чеккасидаги 
богда ^оровул булиб ишлаб топган пулига шам сотиб олиб, 
кечалари илмий иш билан шугулланар эди. Шундай шароитда 
Фсэробий 940 йилда бошлаган «Китоб аро азл ал мадинат ал 
фозила» («Фозил шазар азолиларининг фикрлари») китоби­
ни Дамаш^да ёзиб тугатади. Тез орада у Халаб (Алеппо) 
шазрига жунайди. Бу ерда уша вацтларда Сайфутдавла Х аМ" 
дамид (943—967) зокимлик цилар эди. Форобий унинг илти- 
фотига сазавор булади.

Шу нарсани таъкидлаб утиш керакки, Халаб зокими бос- 
кинчилик урушларигина олиб бормасдан, балки уша даврнинг 
маълумотли феодаллари сингари узининг пойтахтини маданий
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марказлардан бирига айлантиришга зам интилган. Уша даврда 
Халабда жуда куп шоир ва олимлар яшарди. Сайфутдавла 
уларга зомийлик циларди. Сайфутдавла уз давридаги бошца 
хамма зокимларга цараганда маълум маънода, шубзасиз, хур 
фикрлилиги билан ажралиб турар эди. Унинг атрофидагилар 
бошца жойдагиларга Караганда ортодоксал рузонийлар догма- 
тикасига анча дадил ва анча эркин муносабатда була олар 
эдилар.

Уша даврнинг купчилик илгор кишилари Сайфутдавланинг 
саройидан бошпана ва паноз топдилар. Уларнинг купчилиги 
ЗУр фикрлилиги замда турли маззабларга мансубликлари би­
лан ажралиб турар эдилар. «Унинг зузурида турли мамлакат- 
лардан келган шоирлар булиб, улар орасида Абу Фарас, Абул 
Аббос ан Нами, Абул Фараж ал Вова ал Дамашций, Абул 
Фатх Кушажим, Ан Ноши, Ар Раффий, Ар Розий, Абдуллоз 
ибн Халавайзий, Абу Таййиб ал Лугавий, Ал Фарисий ва 
бош^а куплаб кишилар бор эди. Уларнинг асосий ^исми шиа- 
алид маззабида эди.

Ислом ацидаларига шубза билан цараган ва зур фикрлили* 
ги билан танилган машзур шоир Ал Мутанаббий туцциз йил 
Сайфутдавла саройида хизматда булган. Тадцикотчилар унинг 
Халабдаги заётини энг самарали давр деб зисоблайдилар. 
Машзур Ал Маарий зам Халабда таълим олган ва Мутанаб-» 
бий поэзиясининг кучли таъсирида булган. Афтидан, Мута-* 
наббий ва Форобий маълум даражада бир-бирларини билган 
булсалар керак. Халабда куплаб таницли тарихчилар, географ- 
лар, адабиётчилар булган. Масалан, уша даврда машзур булган 
адиб Абу Бакр Хоразмий узо^ Хоразмдан бу ерга келган.

Манбаларда курсатилишича, Форобий сарой олими булма- 
ган, Халабда доимий яшамаган, балки Дамашцдан бу ерга ке- 
либ-кетиб турган. Уша ва^тда Дамашк асосан Миср зокимига 
буйсунарди, лекин 946—947 йилларда Сайфутдавланинг ^ули- 
да булган. Куплаб маълумотларнинг далолатв беришича,^ Ф о­
робий .узига курсатилган зу.рмат ва иззатга карамай, Сайфут- 
давлага карам булиб ^олмаган замда унинг инъом ва 
ёрдаМинй ^абуЛ килмаган. Умуман, Форобий низоятда камтар 
киши булган, оз нарсага зам цаноат ^илган, содда кийинган 
ва узини ёлгиз зис ^илган.

АйриМ Манбаларда зижрий 337—338 (мелодий 949—950) 
йилларда Форобийнинг Мисрга боргани цайд цилинади. 
Мисрда бу даврда исмоилийлар заракати кенг авж олган эди.
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Форобий з^ижрий 339 (мелодий 950—951) йилнинг ражаб 
ойида (декабрнииг иккинчи ярми — январь ойининг бошида) 
вафот этган.

У Дамашцдаги «Боб ас сагир» цабристонига дафн дилинган
Форобийнинг улими з^а^ида манбаларда икки хил ривоя' 

бор: биринчисига кура — у Дамашцда уз ажали билан вафо 
этган; иккинчисига кура эса — бир неча киши билан Ас^ало! 
шазфига кетаётганида бир туда цуролланган царо^чилар тс 
монидан чулда улдирилган. Бундан хабар топган Сайфутдавл 
узининг якин кишилари билан Форобийнинг жасадини оли< 
келиб, дафн цилган, царо^чиларни тутиб, дорга осган.

Айрим авторлар Форобийни ру^онийлар иштирокиснз 
Сайфутдавланинг яцин кишилари томонидан жаноза у^иб к \  
милганлигининг сабаби шуки (мусулмон одатига кура даф 
^илиш маросимида бир неча дин ах;иллари иштирок этиш 
з^амда жанозани фацат ушалар у^иши керак), рух;онийла 
Форобийни кофир деб эълон ^илган эдилар, деган м а ъ л у м о  
келтирадилар. Форобийнинг улими з^и д аги  иккинчи ривоя 
айрим авторларнинг фикрича, уз даврининг з̂ ур фикрли плгс 
щоири Мутанаббийнинг улими билан богланади. У з$ам Шероз! 
зсоким Азодатдавла олдига кетаётганда йулда цароцчилар том 
нидан улдирилган эди.

Шундай цилиб, з^озирча мазкур ривоятларни т а с д и к л о в ч  
ани^ маълумотлар булмаганидек, уларни инкор этувчи ф ак 1 
лар з̂ ам йу^. Лекин Мутанаббий билан Форобий т а к д и р  
нинг ухшашлиги з^амда Форобийни дафн этиш билан богл» 
булган во^еа давр руз^ига ва Форобий таълимотининг гояв! 
йуналншига тула мувофиц келади.

Реакцион руз^онийлар Форобийни кофир, диндан цайтг* 
деб з^исоблагани бошца материаллар билан з̂ ам т а с д и ^ л а н а д  
Бироц айрим мусулмон авторлари Форобийни ортодоксал и 
ломнинг з^имоячиси, содиц мусулмон цилиб курсатишга инт 
ладилар. «

* *
*

Урта ва Яцин Шарц мамлакатлари авторлари Ибн Хал-^ 
î oh, Ибн Усайба, Хусайний, Казвиний, Байз^а^ий, Абул 
до, Хамавий, Дехуддоларнинг асарларида Форобий хацн 
бир цатор ривоят ва ^икоялар бор.

Ибн Халлацон бундай деб ёзади: Абу Наср купинча ода 
лардан з^оли табиат ^учогида буларди, усимлик ва с.ув м
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жойда яшарди, муаллнмлик билан шугулланарди, рисола ва 
шарзлар ёзарди. Абу Наср саховатли киши эди, уз эзтиёжига 
ва турар жойига эътибор бермас, жуда оддий кун кечирарду

)^икоя ^илишларича, Сайфутдавла Форобийга катта зурмат 
курсатиб, унга уз хазинасидан хо^лаган нарсасини олишии 
буюрган. Биро1\ Форобий ундан воз кечган, кунда олиб туради- 
ган 4 дирхам билан цаноатланган. Кунлардан бир кун «иккинчи 
муаллим» (Форобий,— М. X . )  Дамапщдаги бозорга боради 
ва цадди-^омати келишган бир косибни куриб ^олади. У тиши 
билан чарм тортиб утирган булади. «Иккинчи муаллим»: 
«Сен бунчалик машаодатли ме^нат цилиб кунига цанча пул 
топасан?»— деб сурайди. Косиб йигит: «Икки дирхам»,— деб 
жавоб беради. «Иккинчи муаллим»нинг унга разми келиб, 30- 
кимдан оладиган турт дирзамни зар куни унга берадиган бу­
лади. Бу йигит -муаллимнинг сухбатдоши булиб цолади.

Ривоятларга кура, Форобий урта буйдан пастроц киши бу­
либ, доим узининг содда, миллий кийимида юрган.

Кунлардан бир кун Форобийдан: «Ким куп нарса била- 
ди — сизми, ёки Аристотелми?» деб сураганларида, у: «Агар 
мен у яшаган даврда яшаб, у билан учрашган ва унинг кулида 
у^иганимда эди, мен унинг яхши шогирди булишим мумкин 
эди»,— деб жавоб берган.

Кунлардан бир кун Дамашк зокими олимларни ййги'б, суз- 
бат ^уриб утирганида, Форобий келиб ^олади. Форобий хона- 
га кириб келганда, Сайфутдавла уз тахтида утирган булиб, 
Зоким уни зам утиришга таклиф этади.. Шунда у: «Кандай 
утирай, узимнинг мартабамга ^араб ултирайми, ёки сизникига 
карабми?»— деб сурайди. «Узингнинг мартабангга караб»,— 
жавоб беради зоким. Шунда Форобий туппа-тугри зокимнинг 
тахти ёнига бориб утиради. Хоким бундан аччигланиб. соцчи- 
сига купчиликка номаълум булган сирли тилда: «Бу турк 
одобсизлик килди, шунинг учун кетаётганда уни ахлоксизлиги 
учун жазоланглар»,— дейди. Шунда Абу Наср: «Мен зеч 
цандай гуноз ^илганим йук-ку, нима учун мени жазолай- 
сиз?»— деб сурайди. Бу саволни эшитиб, зайратга тушган 30- 
ким: «Ахир бу тилни хал^да зеч ким билмайди-ку, сен ^ай 
срдан ва кимдан ургангансан?»— дейди. Форобий: «Мен куп 
тилларни урганганман»,— деб жавоб беради. Шу ва^т^ утир­
ган олимлардан бири бир масалани уртага ташлайди. Йигил- 
ганлар уртасида ^изгин мунозара бошланиб кетади. Х еч ким 
бу масалага жавоб бера олмайди. Шунда Форобий уни зар
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томонлама тушунтириб беради. Унга хеч ним эътироз билдира 
олмайди. Шунда эпоним Форобийга цараб: «Сен «иккинчи му­
аллим» эмасмисан?»— деб сурайди. «^а» ,— деб жавоб бера­
ди Форобий. Шунда ^оким танимасдан хафа цилиб ^уйгаии 
учун ундан узр сурайди. Форобий эса з^окимга сиз^ат-саломат- 
лик тилайди. Олимлар тарцалишгач, з^оким саройга музикачи- 
ларни таклиф ^илади. Абу Наср созандалар билан музика 
з^ и д а  цизгнн с у ^ а т  ^уради. Бундан таажжубланган хоким: 
«Муаллимларнинг муаллими з̂ али музика- масалаларндан хам 
хабардормилар?»— деб сурайди. У тасдиц жавобини берди. 
у^оким узининг гуломларига гипчак (музика асбоби,— М. X . )  
келтнришни буюради. Форобий гипчакда турли хил куйларни 
чалади. Кейин з^айратда долган зсоким Форобийдан бутун 
умрга уз саройида цолишини ва олимлар йигинида иштирок 
этиб, уни хурсанд этишини сурайди. Абу Наср розилик бер- 
майди. Кайта-^айта илтимослардан кейин, Форобий унинг са­
ройида фацат бир йил муддатга колишга рози булади.

^икоя цилишларича, бундлар давлатининг вазири Созсиб 
Аббад Абу Насрнинг донишмандлиги ва салоз^ияти тугрисида 
куп эшитган, уни уз ихтиёрига ча^ирган з^амда унга совга-са- 
ломлар юборган. Лекин Форобий унинг инъомларини ^абул. 
цилмаган ва з^атто унинг илтимосларига жавоб з̂ ам цайтарма- 
ган, Кунлардан бир кун Форобий вазир Со^иб Аббад билан 
учрашиш учун Рейга келади. Форобий олимларга ухшаб 
эмас, балки жуда содда кийинган булади. Шунинг учун уни 
эсеч ким танммайди. У бир чеккага бориб утиради. Форобий 
бир оз ва^т утиргач, зиёфат бошланиши билан ёнидан кички- 
на ^овок^а ухшаш бир асбобни олиб (унинг узи ихтиро цилган 
бу асбобнинг номи «гипчак» деб аталарди), унда турли куй- 
ларпи чала бошлайди. Куйнинг биринчи ^исми з^амманн хуш- 
нуд этиб, кайфиятини кутариб юборади, иккинчи цисми 
ижро этилаётганда, з^амма гам ва ^айгуга тушади, куйнинг 
учинчи ^исмини эшитиб, утирганларнинг з^аммаси уйкуга кета- 
дилар.

«Иккинчи муаллим» гипчакнинг бандига: «Форобий сиз- 
ларнинг з^узурингизга келди, иштирок этди ва кетди» деган 
сузларни ёзиб, Созсиб Аббаднинг йигинини ташлаб кетиб кола- 
ди. Вазир уй^удан кузини очгач, хамма музикачиларни олдига 
чациради, лекин уша куйни чалган музикачини тополмайди. 
Вазир гипчакнинг бандидаги ёзувни куриб ^олгач, нихоятда 
афсусланиб, бундай дейди: «Роз^ат сирларига эришмасннгдан
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туриб, унинг гойиб булганлигини биласан». Вазир Форобийни- 
1̂ анча ^идирмасин, бари бир уни топа олмайди. Чунки Форобий 
йигиидан чи^иши билан уша куннинг узидаё^ Дамацнда ца-, 
раб йул олган эди. Хабар беришларича, «иккинчи муаллим» 
ба^увват, жасур ва ^уркмас киши булган, ёйни жуда яхши от- 
ган, унинг отган у^и замиша нишонга теккан. Бир автордан 
иккинчи авторга, бир китоб сазифасидан бош^а китоб сазифа- 
сига утиб келаётган замда фольклор материали сифатида уз 
даврида хал^ уртасида кенг тарцалган бундай ривоятлар Фо­
робийнинг илмий биографиясини тузишга етарли асос була 
олмайди, албатта. Лекин, шунга ^арамай, бу ривоятлар. 
Шаркнинг бу буюк олими за^ида, унинг заётининг айрим 
деталлари, шахси за^ида, шубзасиз, муайян тасаввурлар яра- 
тишга ёрдам беради. Бу маълумотлар Форобий куп тилларни 
билганини, уша даврдаги илмларнинг турли со^аларидан ха-, 
бардорлигини, замондош олимлар уртасида катта обру-эъти- 
борга эга булганини, барча илмий мунозараларда голиб келган 
йирик мутафаккир, истеъдодли музикачи эканини курсатади. 
Шу билан бирга, бу маълумотлар Форобийни юксак инсоний 
фазилатларга эга. булган, оз нарса билан цаноатлаиган, бойлик 
ва лавознмга цизи^маган, имконият борича ме^нат азлига ёр­
дам беришга тайёр турган, уз хо^ишича йул тутган эркин 
табиатлн, дилкаш ва ёцимли сузбатдош, халифаликнинг энг 
маданий ва бой ша^арларида яшаб турган, уз ватанини зеч 
качои унутмаган инсон сифатида гавдалантиради. Бу зикоялар 
халкнинг Форобийга булган зур зурмати ва музаббатини ифо- 
далайдн.

Бундай ривоятлар, затто, зозирги кунда Форобий тугриси­
даги айрим зсикояларга материал беради. Масалан, Асцад Мух- 
тор узининг «Чинор» асарида Форобий закида ривоят келти- 
ради:

«Сир ё^асидаги Фороб кишлогининг мардуми Мухаммад аз- 
ли дониш орасида жумла жаз^онга маълум ва машзур эди. 
Илму х.икмат бобида Арастудан сунгра устоди соний булиб, 
Ал Форобий номи билан мушарраф эрди. Алкисса, юнон сафа- 
ридан ^айтарда минглаб гаройибот цатори бир муъжиза олиб 
цайтмиш эрдиким, унинг оти найдир.

Аттангки, устоднинг цайтиши бу дафъа элда шодиёна бай- 
рам булмади. Боиским, фуцаронинг аксари, жумладан, Ал Фо­
робийнинг яккаю ягона жигарбанди — огаси зам Билужистои 
мулкига асир тушиб, ёппасига зайдаб олиб кетилган эди.
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Устод изтироби беадад чекди. Най чалиб нола килди. Fyp- 
«бату з^ижрон дардида «Чул Иро^»у «Ушшоц» я н г л и р  куп си- 
-тамгар наволар ижод этди. Низ^оят бардоши тугаб, ацалли 
^кигарбандиии тилаб олиш умидида Билужистон шо^ининг 
..арки маъшумига цараб равона булди.

Бу даргоз^ баайни жаханнам, фалак гумбазини о^-нола ту- 
-туни тутгаи, ^иёмат-^ойимнинг худди узи эди. Устоднинг 
-огаси я н г л и р  мурмалах куллар ясоц-ясоц булиб цайно^ кун ти- 
рида цора терга ботиб заз^мат тортар эдилар. Устод бу бедод- 
ликни, инсон цадрининг нечоглиц тубан тушиб кетганлигини 
куриб, огасини з$ам, ниятини з̂ ам фаромуш ^илди.

— Бу надирки, бу азобда бино ^илурсиз?—деб савол ^ил* 
_ди устод.

— Шохимиз жа^оннинг саккизинчи муъжизасини барпо 
.этмо^далар,— деди цамчисидан цон томган саркор,— сен жа-
з^онгашта дарвишга ухшайсан, шавкатли шоз^имизни дуо г^нл.

Устод ундан юз угириб цуллар орасига кириб кетди.
Териси устихонига ёпишган, мажолсиз цуллар узоцдан 

харсанг ташир, тупроц казир, баландликка тош кутариб чицар 
эдилар. Улар оч-ялангоч, з^аста, танлари яра-чака, шому са^ар 

/бетиним заз^мат чекиб, тунлари чивинга таланар эканлар. Энг 
муд^иши улким, бу беватан бечоралар орасида номаълум бир 
офат, касал тарцалибди. Бу дарднинг на бир сабабини, на да- 
восини бирон кимса билмасмиш. Куллар андо^ ^ирилмоцда 
эканки, шо^нинг узи з̂ ам таз^ликага тушибди: унинг цуллари 

.-бу офатдан ^ирнлиб, тугаб кетса, саккизинчи муъжизани ким 
бино этади?. Шо.% шон-шухраг ^озонмоцчи, жахонга ном чн- 

. цармоцчи ахир!
Бинобарин, шоя; цулларига мурувват ^илиб, берадиган ема- 

. гини андак ошириб, з^афтага шир, ойга бир гушт з$ам улашти- 
ради. Ишбошиларга тилла тарцатади: цуллар улмаслиги керак! 

, Аммо офат чекинмас, цуллар хамон пашшадай цирилар эди.
Устод бу мискинлар орасида узо^ юрди, бирга ётди, бирга 

турди, з^амдард булди. Кунлардан бир куНи уни саркор куриб,
. сурова  тутди:

— ^ о й  мусофир, сен дарвишга ухшамайсан, кимсан бу 
. дузахни ихтиёр этган?

— Мен Ал Форобийман,— деди устод.
Саркорларнинг эси огиб цолай деди, кузларининг соццаси 

-чициб кетди. Улар аввал аста тисарилиб., сунгра тир^ираганча 
.ор^аларига ^арамай ^очдилар.
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Шу куниёц Форобийни навкарлар олиб кетди, шоз уни уз 
Зузурига даъват этган эди. Устод аркони давлатнинг зашамат- 
ли саройларида неча чацирим поёндозларини босиб утиб, шав- 
катли Билужистон шозининг зузурига етди. LLI03 сурмадай 
i^opa со^олли, банорас тун ва олтин тож кийган, ёшгина Юсуф 
алайзиссаломдек зусни баркамол бир зот экан. У тахтидан 
^узголиб, Ал Форобийнинг истицболига чицди.

— Бизнинг мулкимизга ташриф буюрган экансиз, биз 
мамнунмиз. Аммо нечун бизга маълум этмадингиз?

Шо^нинг имоси билан унинг оёги остига бир товоц олтин 
тукдилар. Устод пинак бузмади, бу бундай шошона дахмаза- 
лар, «мурувват»ларни куп курган эди.

«Нега чорладингиз, 11103?»— суради у соддагина цилиб.
Камида «шавкатли шазаншоз», «шози жазон» деб улуг- 

лашларига урганган шоз бундай муомалага бу сафар газаблан- 
мади.

— Бизнинг содиц цулларимизга циргин келибди, унинг да- 
восини топиб, офатга бардам бергайсиз,— деди у, каттагина 
чарм халтада тиллани унинг оёгига узи ташлади.

— Бу менинг цулимдан келмайди, 11103.
— А ? — деди газабланиб 11103, жадал бориб тахтига утир- 

ди.— Сенннг илму фузул аро шузратинг, Устоди Соний но- 
минг галатими? Сен бу офатнинг каёкдан келганини, нима 
эканини билмайсанми?

— Биламан, Ш03. Лекин даволаш кулимдан келмайди.
— Кимнинг цулидан келади?
— Бу фа^ат сизнинг кулингиздан келади.
LLI03 тахтдан сакраб турди. Сарой азлига фармонлар бер­

ди: Устоди Соний саройда цолади, унга тилладузи тун кийги- 
зилсин!..

— Хуш, устод? Бу ^андай офатдир ва биз уни цай йусин 
даволай олурмиз?

— Бу согиниш — саргайиш, фиро^ дардидир, Ш03... Бу- 
нинг давоси уларни уз ватанларига цайтаришдир. Фацат шун- 
дагина тирнк коладилар. Акс золда ^ирилиб кетгайлар,— деб- 
ди Ал Форобий.

— Сен дониши сухандонсан, биламиз, зазил-мутойиба 1̂ ил- 
мо^дасан. Уз ва^тида бунинг зам кадрига етгаймиз. Аммо 
Зозир сузнннг чини...

— Сузнинг чини шу.
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— А? Биласанкй бйЗ Нулларнй уз ватанига кайтармаймиз* 
бундан кура уларнинг цирилиб битгунча шу ерда ме^нат цила. 
тургани биз учун афзал.

— Биламан. Аммо касал шудир ва узга давоси йук. I
Шо^нинг газаби тугён урди:
— Йу^от! Оёгига кишан солиб, ^улликка ташла!— деб’ 

бацирди.
Шундай 1̂ илиб, «устоди Соний» шо\  саройидан цул булиб 

^айтди, кишанини зурга судраб юрган минг-минглаб мажолсиз- 
цулларга келиб кушилди.

Кунлар, ойлар тубанликда, гурбатда утди. Минглар билан 
тацдири бир эди устоднинг. Киргин баротни, улимни буйикла- 
рига олган цуллар учун тану жон бирдан-бир равшан фонус эди.

Бир окшом устод куйнидан най олиб, нола машк цилди. 
Куло^лари зангли кишан жарангидан батанг булган ^уллар 
нозик най навосини эшитиб титраб кетдилар, ётган, турган,. 
утирган жойларидан жилмай колдилар. Най навоси дам барг- 
ларда уйнаган ба^ор ели, дам узокдан момацалдироц нафаси- 
каби, тузонли шом ^авосини лим-лим тулдирган, жуда узоц- 
лардан чорлаб келгандай талпинтирар, хар кимнинг айтолмай. 
юрган мунгли туйгуларини ^икоя цилар эди.

Куллар >*ар окшом най товушига тупланадиган булдилар. 
Наволарнинг дардли авжи дилларни- тилкалар, одамлар эса* 
бу жароз^атдан лаззат топиб, узлигини унутар эди.

Одатда нола тинглаганда, гуё гуно^лари ювилган бегубор- 
цалб ойнаси чил-чил синадигандек, азонгача з̂ еч кимса инда- 
мае эди. Аммо бир гал кимдир у^ тортиб куйди. Щу суку- 
натни чил-чил синдирди-ю, жонланиш бошланди.

— Тулцинлар,— деб пичирлади кимдир.
— Утлоцлар,— деди биров.
— Зангори гумбазлар...
Бу гаплардан ниманидир англаган устод узининг «ГТешво-- 

ри диёр» деган узун ва дарднок ноласини чала бошлади.
— Бу бизнинг Сайхунимиз-ку,— деди бир цул куй туга- 

ганда.
— Чалинг устод!
Бу наво бизнинг Фороб богларини намоён этди!
— Чалинг' устод!
Бу товушлар аввал фарёддек эшитилди.. Аммо сунгро^; 

цуллар Форобийдан: «Юртимизни намоён. этинг, устод!»— 
деб илтимос циладиган булдилар. Хар о^щом,. най садосн янг-~
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pap эди. Рангларига цон югурди. Улар наво гузаллйгида на- 
моён буладиган ватанга кундилар, куникадилар. Энди улар 
йиглар, кулар, уй сурар эдилар. Ажал офати чекинди.

Жа^оннинг саккизинчи муъжизаси бино булдими, йук- 
ми,— ровийлар билмайдилар. Аммо одам калбидаги гузаллик 
туйгуси муъжизалар муъжизаси эканки, инсон усиз инсон 
.эмасдир...»

* *
•к

Форобийнинг илмий меросига, фалсафа маданияти олами- 
да ТуТган урнига тадки^отчилар юксак бахо бердилар.

X II—X III асрларнинг йирик олими 3 . Байха^ий фикрича, 
«Абу Наср уз таълимоти эвазига «иккинчи муаллим» деб ном 
■олган. Исломда унга тенг келадиган одам дунёга келган эмас. 
.Дунёда туртта йирик олим булган. Улардан иккитаси ислом- 
гача яшаган, чунончи Аристотель ва буюк Александр (Афро- 
дизийский)* иккитаси ислом даврида яшаган: Абу Наср ва 
Абу Али (Сино). Абу Али Абу Насрнинг асарларидан жуда 
куп фойдаланган...»

X IX  асрнинг таникли немис шар^шунос олими М. Мюл­
лер шундай деб ёзади: «...Бутун мусулмон Шар^ининг буюк 
мутафаккири Ал Форобий... шундай улкан ишни амалга ошир- 
дики, бу ишга унинг утмишдошлари юзакигина тухталиб утган 
эдилар. Бу гениал инсон грек фалсафасининг энг ^ийин маса- 
лаларини сунгги узгаришларигача ^амраб олди ва кура билди. 
Рарбда цадр-цимматидан ортик макталадиган Авиценна (Ибн 
Сино)нинг узи тан олганидек. у Аристотелнинг метафизикаси- 
ии орадан юз эллик йил утгандан кейин, ^улига Ал Форобий­
нинг шу китобга ёзилган шархи** тушгандан кейингина тушун- 
ган. Шунинг учун Шаркда фалсафани ^акиций, катъий илмий 
асосда ишлаб чиркан киши деб факат Форобийни ^исобламо^ 
лозим».

Форобий му^итдан таш^арида, унга номаълум з^олда яша- 
.ди. Форобийнинг тиббиёт ва музика со^асидаги асарлари

*' Александр Афродизиискии (И фридузий) II— III асрларда яшаган 
грек философи Аристотель материалистик тенденцияларининг давомчи- 
ларидандир,—  Автор.

** Ибн Сино уз автобиографияснда Форобиининг «Метафизика Mav 
слдлари» рисоласини уцибгина Аристотельнинг «Метафизика»сини тушу- 
.на олганини цайд ^илади,— Автор.
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намуна булиб хизмат цилди. Лекин араб фалсафаси олдидаги 
хизматлари туфайли,— деб ёзади йирик инглиз арабшуноси 
X. А. Р. Гибб,— Форобий номи шу кунгача яшаб келмоцда.

Йирик совет Шарцшуноси Е. Э. Бертельс Форобий ^аки- 
да шундай деб ёзган эди:

«Уша даврнинг буюк какими Форобий... куплаб оригинал 
асарлар яратди... Форобийнинг мероси нихоятда улкан ва тур- 
ли-тумандир. У уша даврда маълум булган илмларнинг барча 
со^аларини: этика, сиёсат, психология, табиатшунослик, музи- 
кани урганган, лекин булар орасида биринчи уринда фалсафа 
туради, албатта. Форобийнинг «Фозил ша^ар а^олиларининг 
фикрлари» асари айницса дик^атга сазовор. Давлат тугриси- 
даги антик рисолаларнинг таъсирида вужудга келган бу трак­
тат, шунга царамай, нихоятда оригиналдир ^амда бир ^атор 
му^им масалаларга: давлатнинг келиб чициши з^а^идаги, иж­
тимоий тенгсизликнинг сабаблари... ва бошца масалаларга жа­
воб беришга интилади.

Форобий яхши математик булган, уша даврдаги медицнна- 
нинг бутун назарий томонларини билган. У, шунингдек, музи­
ка назарияси буйича бир цатор асарлар яратган, бастакор 
сифатида кенг шу^рат цозонган ва янги музика асбоби ихтиро 
этган».

* *
*

Форобий бизга жуда бой ва ранг-баранг илмий мерос цол- 
дирди. У яратган асарларнинг умумий сони ва ^ажмини ани^- 
лаш цийин. Авторларнинг маълумотларига Караганда Форо­
бий асарларининг сони 80 билан 130 атрофида. Бу со^ада 
турк олими А^мад Оташнинг Форобий трактатлари буйича 
библиографияси д и ^атга  сазавордир. Оташ Форобийнинг 160 
асари номини келтиради. У бу асарларга Форобийнинг Ис- 
тамбулдаги кутубхона ва цулёзма фондларида сацланаётган 
мавжуд рисолаларни ^ам цушади. Лекин бу билан Форобий 
асарлари библиографиясини тузиш ишлари тугалланди, деб 
булмайди.

Форобий асарлари тугрисидаги маълумотларни туплаш 
катта цийинчиликлар билан боглиц: уларни дунёнинг турли 
мамлакатларидаги ша^арлар — Ленинград, Москва, Тошкент, 
Боку, К озон» К °^иРа» Байрут, Дамашц, Истамбул, Берлин, 
Лейден, Лондон, Париж, Мадрид, Нью-Йорк, Х^айдаробод,
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Исфа^он, Бомбей, Тезрон ва бошца куплаб ша^арларнинг тур^ 
ли кутубхоналарида, давлат ва шахсий цулёзма фондларида. 
учратиш мумкин.

Форобий рисолаларидан «мусулмон» Шарци мамлакатлар 
рида у^имишли кишилар зур ^изи^иш билан фойдаланганлар, 
Уларнинг цулёзмалари Я^ин ва Урта Шар^нинг турли ша- 
зарларига кенг тарцалган булиб, куплаб кучирнлган. Мусул- 
мон авторлари Форобий асарларини уша даврдаёц Шар^нинг 
турли ша^арларида учратганлар. Чуиончи, Бай^аций X II аср- 
даёц бундай деб ёзган эди: «Мен Рей (Тезрон)даги На^ибун 
Нуцаба деб аталган кутубхонада Абу Насрнинг баъзи но- 
дир китобларини курдим, курган китобларимдан купчилигй 
Форобийнинг узи томонидан ва унинг шогирди Абу Закария 
Яз̂ ё бин Адийнинг Зули билан ёзилган шахсий зулёзмалар 
эди».

X V  аср тарихчиси Мирхонд узининг «Равзатус сафо» аса- 
рида Бухорода Нух ибн Мансур Сомонии кут\бхонасида Ф о­
робийнинг жуда куп номаълум асарлари бор эди, кейинчлл. • 
улардан Абу Али ибн Сино цунт билан фойдаланган део кур- 
сатади. Турк медицина тарихчиси Сухайл Анвар Исфазонда 
«Суван ул зикма» кутубхонасида Форобийнинг уз кули билан 
ёзилган «Ат таълим ас соний» цулёзмаси сакаланастганлиги- 
дан далолат беради.

Форобийнинг асарлари араб тилидан дунёнинг куп тил- 
ларига — рус, инглиз, француз, испан, немис, форс, турк, узбек 
ва бошк;а тилларга таржима ^илинган. Улардан купчилиги 
X II—X III асрлардаёц цадимги язудий ва лотин ти\лгрига 
таржима цилинган. Шундай цилиб, Форобийнинг айрим асар­
лари бизгача ана шу таржималар ор^али етиб келган.

Форобий асарларининг зажми з<;ам турличадир. Улар ора- 
сида 2— 3 са^ифадан иборат рисолалар, анча катта хажмдаги 
китоблар зам бор. Бу рисола ва китоблар орасида баъзан унча 
катта булмаган, дидактик характердаги, маълум темага багиш­
ланган кичик рисолаларни, бир неча шеърни, 37 муста^ил 
бобдан иборат «Китоб аро ах.л ал мадания ал фозила» («Фо- 
зил шазар азолиларининг фикрлари») номли фундаментал 
асарни учратиш мумкин.

Урта асрнинг купчилик авторлари Форобийнинг фалсафий 
проблемаларни баён ^илишдаги оригиналлигини таъкидлай- 
дилар. У уз услуби, фнкрини баён цилишда изчиллиги, асар­
лари мазмунининг чу^урлиги билан ажралиб туради.
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Форобий асарлари тематик жи^атдаи урта аср илмининг 
’Карийб барча со^аларини уз ичига олади. Шунинг учун улар- 
ни бир бутун з^олда уз замонасининг ^омуси дейиш мумкин. 
Асарларнинг мазмуни курсатадики, Форобий турли билим- 
ларнинг назарий томонлари, уларнинг фалсафий мазмуни би­
лан купро^ ^изиадан. У табиий-илмий билимларнинг бирор 
конкрет масалаларини цараб чи^ар экан, уларга эмпирик 
тарзда эмас, балки назариётчи, философ сифатида ёндошган. 
Масалан, медицина со^аси билан шугулланаркан, уни касаллик- 
ларнинг келиб чи^иши, соглицни са^лашнинг умумий цонуни- 
ятлари ^изиктиради. Математика илми билан шугулланар 
экан, у конкрет математик масалаларни ечишга эмас, балки 
математик тушунчалар, категорияларнинг келиб чициши, улар­
нинг табиатини очиб беришга, уларнинг инсон билимларининг 

'бош^а сохалари билан узаро муносабатига ва илмларнинг уму­
мий системасидаги урнига эътибор беради.

Форобийнинг методини Ар Розийнинг индуктив-эксперк- 
ментал натурфилософик методидан фарц ^илиб, Т. Буур уни 
дедуктив-рационалистик метод сифатида характерлайди, шу 
асосда урта аср Шар^и икки машз^ур мутафаккири царашлари- 
нинг мазмуни, умумий йуналишидаги ^арама-царши томонлар- 
ни таъкидлашга интилади1.

Бош^а бир буржуа тад^икотчиси — Карра де Воо Ар Розий 
ва Форобийнинг фалсафий гоялари ягона умумий системанипг 
икки томонидир-, деб ^исоблайди. Шу билан бирга, Карра де 
Воо улар таълимотининг умумий ма^садини з̂ ам таъкидлайди. 
У бундай деб ёзади: «Т. И. Ьуур Форобий таълимоти билан 
шу фалсафий мактабнинг бошца аъзолари, хусусан, Форобий­
нинг замондоши булган машз^ур Розий (улар баъзан узаро 
мусоз^аба цилганлар) уртасида кескин карама-царшилик топиш 
мумкин деб хисоблайди. Буур фикрича, бу ^арама-каршилик 
шундан иборатки, Розийнинг фалсафаси — экспериментал- 
индуктив ва, асосан, конкрет масалалар билан шугулланган 
з^олда, Форобийнинг систёмаси бошдан-оёц абстракт логика 
асосига цурилган дедуктив-рационал методдир. Биро^ мен: 
бу ерда икки бир-бирига бутунлай ^арама-царши (з^ацикатда 
з̂ ам ^арама-^арши) системага эгамиз, чунончи машз^ур табиб 
ва табиатшунос Розийда конкрет масалалар анча олдинга 
сурилган з^олда, Форобийда логика, математика ва мистик

1 Т .  Буур,  И слоуда тарихи (инглизча), Лондон, 1903.
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спикуляция, абстракт томон олдинга сурилади демоцчи эмас- 
ман»1.

Бу фикрлар Форобий дунёкарашини тугри ба^олашга далил 
була олмайди, албатта. Бирок айрим Fap6 ва Шарк буржуа автор- 
ларининг Розийни натурфилософ-материалист, клерикал-мусул- 
мон авторларини йирик шаккок деб з^исоблашлари эътибор- 
га олинса, Карра де Воонинг Форобий ва Ар Розий 
системалари бир-бирига зид эмас ва бир-бирини инкор 
этмайди деб тасдицлаши Форобийни прогрессив мутафаккир 
сифатида тал^ин ^'илиш учун хизмат цилади.

Форобий хасида тад^икот ишлари олиб борувчилар унинг 
асарларининг илмий йуналиши тематикасига асосланиб клас­
сификация цилишнинг турли вариантларини таклиф этадилар. 
Биро^ буржуа адабиётида кенг тарцалган, баъзан эса совет 
китобларида з̂ ам учраб турадиган Форобий, асосан, Аристо­
тель асарларининг шарз^ловчиси деган нотугри фикрни назарга 
олиб, Форобий рисолаларини аввало икки группага ажратиш 
лозим:

I. Кадимги грек философлари ва табиатшуносларининг ил­
мий меросларини изоз^лаш, таргиб ^илиш ва урганишга багиш­
ланган рисолалар,.

II. Урта аср фанининг турли со^аларига, турли проблема- 
ларига, уларни мустацил равишда ишлаб чикишга багишлан­
ган рисолалар.

Кадимги грек табиий-илмий тафаккури ва ижтимоий-фалса- 
фий гояларининг ютуги маърифат ва дунёвий билимлар тарца- 
лишининг муз^им манбаи булди. Урта асрнинг прогрессив киши- 
лари диний акидаларнинг си^увидан цутулиш, тафаккур 
эркинлиги учун грек донишмандлигининг а.^амиятини яхши 
тушунардилар. Шунинг учун унинг ютуцларини таргиб цилиш, 
илгор гояларни ишлаб чикиш ва ривожлантириш мацсадлари- 
да бу ютуцлардан фойдаланишга катта эътибор берардилар. 
Бу низ^оятда муз^им ишда Форобий етакчи роль уйнади.

Грек фалсафий фикрини таргиб цилишда Форобий уз фао- 
лиятини икки усулда амалга оширди: биринчидан, кадимги 
грек мутафаккирлари ва табиатшуносларининг йирик асарла- 
рини укувчиларга етиб борадиган, уларга тушунарли цилишга 
интилиб, ^ийин жойларини тушунтириб, уларни купинча уз 
сузлари билан бериб, уларга шарз^лар ёзади; иккинчидан, грек

1 Карра де Воо, А л Ф оробий. Ислом энциклопедияси, (ннглизча), 2, т. 
1927.
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мутафаккирларининг айрим музсим асарларииииг умумий маз­
муни ва йуналишинн таз^лил цилиш, очиб бериш учун махсус 
асарлар багишлади. Форобий шар^лари унинг илмий циэи- 
^иши нихоятда кенг эканлигини курсатади.

Форобий Аристотелнииг деярли барча асарларига, чунон­
чи логикага дойр («Биринчи аналитика», «Иккинчи аналити­
ка», «Таллин з^а^ида», «Топика»,- «Категориялар»), табиий- 
илмий, «Этика», «Риторика», «Поэтика», «Метафизика», 
«Софистика» ва бопща асарларга шар^лар ёзган. Булардан 
ташкари, у Птоломейнинг «Алмагест», Александр Афродизий- 
скийнинг «Жон з^акида» асарларига, Эвклид «Геометрияси»нинг 
айрим бобларига, Порфирий «Изагоге»си ва бошкаларга шарз^- 
лар багишлаган.

Форобийнинг тор шар^ ёзувчилик фаолиятини мавжуд 
текстларга шунчаки тушунтириш ва изоз^лар ёзишдан иборат 
деб царамаслик керак. Форобийга цадар грек философлари- 
нинг асарларини таржима цилиш ва шарз^лар ёзиш билан 
Хунайн ибн Исз^оц, Ал Мукаффа, Ал Киндий ва бошкалар 
хам шугулланишган. Лекин бу таржима ва шархлар мукаммал. 
эмас эди; з̂ ар ким узича таржима цилар ва шархлар ёзар эди. 
Бунииг устига, илмий-фалсафий терминология ишлаб чицил- 
маган эди. Бу з^ацда Е. Э. Бертельс шундай деб ёзган эди: 
«Шуни ^айд ^илиб утиш лозимки, Форобийнинг бу ишига 
(шарз^ ёзувчилик дейилмоцчи,— М. X .) бутунлай нооригинал 
ва оддий та^лидчилик деб карамаслик керак. Аристотель 
асарларининг биринчи араб таржималари етукликдан узоц 
эди. Илмий терминологиянинг ишланмаганлиги таржимонлар- 
га халацит берар эди, улар купинча текстни узлаштира олмай, 
грекча оригиналнинг синтетик структурасини са^лаб ^олар, 
бунинг натижасида араб китобхони текстни мутлацо тушуна 
олмас эди. Фа^ат Форобий шарз^лари цадимги илмни тугри 
тушуниш имкониятини берди».

Биз тасвирлаётган даврда шарз$ ёзишнинг уч тури маълум 
эди:

а)  катта комментарий — шарз ;̂ бунда шар^ ёзилаётган 
асарнинг з̂ ар бир боби ва булимлари буйича алоз(;ида-алоз^ида 
цитаталар — автор фикрлари келтирилади, кейин цадам- 
ба^адам уларга тушунтириш берилади;

б )  уртача комментарий — бунда шарз  ̂ ёзилаётган асар з̂ ар 
бир параграфининг фацат биринчи сузлари келтирилади, цол- 
ганлари эса тушунтириб берилади;
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в )  кичик комментарий — шарз ;̂ парафраза ёки шарз$ ёэи- 
лаётган асарнинг анализи. Бунда шар^ловчи фа^ат уз номидан 
гапиради. Шарз^ловчи шарз^лаётган философнинг таълимотинн 
баён цилади. Бунда у уз хоз^ишига цараб тартибга солиб, бирор 
нарса ^ушиши ёки тушириб цолдириши, бош^а асарлардан 
мазкур фикрни тулдириши, мумкин булган нарсаларни келти- 
риши.

Бипобарин,* парафразалар караб чицилаётган асарнинг 
факат тематикаси ва умумий мазмунинигина эмас, балки куп- 
poi  ̂ мазкур асарни танлаган авторнинг уз фикри, карашлари, 
гояларини з̂ ам акс эттиради. Афтидан, парафразалар икки 
мацсадни кузлаган булиши керак: биринчидан, маърифатпар- 
варлик — у^увчиларни кадимги грек табиий-илмий ва фалса­
фий тафаккурининг асарлари билан таништириш; иккинчидан, 
улар шарэ^ловчи гояларини ифодалаши учун энг яхши восита 
булиб хизмат ^илган: грек мутафаккирларининг номи ва обру- 
эътиборидан фойдаланиб, шарз^ловчи танлаган асарнинг те- 
матикасига риоя ^илиб, уз системасини, уз фикрларини баён 
килган. Бир асарга, масалан, Аристотель асарларига купчилик 
авторларнинг мурожаат цилганликлари ва узларининг шарз -̂ 
ларини ёзганликлари цнсман шу билан з̂ ам изоз^ланади.

Маълумки, Аристоиелнинг с<йрим асарларига Ал Киндий, 
Форобий, Ибн Рушд ва бош^алар шарз^лар ёзганлар. Бир 
текстга бундай цайта-цайта мурожаат цилиш, педагогик муло- 
з^азалар ва узининг грек фалсафаси соз^асидаги билим цоби- 
лиятларини синаб куриш иштиё^и билангина вужудга келма- 
ган булса керак. Бундай шарз^-парафразалар каватлашиб, 
баъзи з^олларда маълум асарга ёзилган шар^нинг узига багиш­
ланган шарз  ̂ шаклида мустакиллик касб этиб кетарди. Бу 
шарз^лар урта аср шароитида ижодий фикрни баён цилишнинг 
з^амда илмий мунозара олиб боришнинг узига хос ва жуда 
кенг тар^алган шакли булганлигндан далолат беради.

Форобийнинг Аристотель асарларига ёзган парафразалари 
буюк Стагирит гояларининг кенг тар^алишига имкон бериб- 
гина ^олмай, балки унинг асари тематикаси доирасида Абу 
Насрнинг уз ижтимоий-фалсафий царашларини урганиш учун 
з$ам бой материал берарди. Бу парафразалар Форобийнинг 
з̂ ам Аристотелга з^амда унинг турли хил фалсафий проблемала- 
рига муносабатини акс эттирар эди.

Форобийнинг шарз  ̂— парафразалари ортодоксал ислом 
з^укмронлиги шароитида грек табиий-илмий ва илгор фалсафий
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гояларининг кенг тарцалишидагина эмас, балки Аристотель 
меросини кенг урганишда, унинг гояларини таргиб цилишда, 
аристотелизмни Платоннинг реакцион царашларидан ва не- 
оплатонизмнинг реакцион элементларидан аста-секин озод ^и- 
либ, ривожлантиришда з̂ ам улкан роль уйнади.

Форобий шар^лари Яцин ва Урта Ш ар^ прогрессив мута- 
факкирларининг дунёцарашини шакллантиришда, уларни 
Аристотелнииг материалистик гоялари ру^ида тарбиялашда 
му^им ахамиятга эга булди. Бу з^а^да Форобий ишининг да- 
вомчиси, Шарц аристотелизмининг йирик вакили — Абу Али 
ибн Сннонинг з^аётидан олинган фактлар далолат беради. Ибн 
Сино уз автобиографиясида ёшлик чогларида цандай билим- 
ларни урганганлиги тугрисида гапириб, шундай деб ёзган эди: 
«Нихоят, мантик, табииёт ва риёзиет (математика, геометрия) 
илмларини пишиц ургандим. Кейин илоя;иётни уцишга утиб, 
«Мо баъий табиат» («Табиатдан ташкари булган нарсалар»), 
«Метафизика» китобини увидим. Унда ёзилганларни тушуна 
олмасдим; бу китобни ёзган кишининг (мацсади) менга очиц 
эмас эди. ^атто , уни цирц бир марта цайта уциб чи^дим, 
менга у ёд булиб з̂ ам цолди. Лекин, шундай булишига ^ара- 
май, -мен уни ва унинг максадларини тушуна олмасдим. Ундан 
умидимни узиб, бу тушуниб булмайдиган китоб экан, деган 
(хулосага келган) эдим.

Кунлардан бир куни намоз аср ва^тида китобфурушлар- 
нинг олдига бориб колдим. Бир даллол ^улида му^оваланган 
(бир кигоб)ни тутиб, уни мацтарди. Даллол мени з̂ ам чаци- 
риб, уни менга курсатди... Мен бу илмни билишнинг фойдаси 
йу^ деган хаёлда, унинг курсатиши менга малол келиб, рад 
цилдим. Даллол менга: «Бу китобни мендан олгин, бунинг нар- 
хи арзон — уч дирз^амга сотаман, эгаси бунинг пулига муз$- 
тож»,— деди. Мен уни сотиб олдим. Карасам, Абу Наср Ф о­
робийнинг «Метафизика» китоби мацеадлари з^а^ида ёзган 
асари экан. Уйимга ^айтиб, дарров уни уцишга тушдим. («Ме­
тафизика») дилимда ёд булиб ^олгани сабабли уша пайтдаёц 
бу китобнинг ма^садлари менга очилди. Бундан жуда хурсанд 
булиб кетдим. Улуг тангрига шукур цилиб, уша куннинг эрта- 
сигаёц камбагалларга анча нарса садаца киддим...» Бу факт 
жуда куп нарсадан хабар беради. У Аристотелнииг энг цийин 
асарларидан бири — «Метафизика»нинг мундарижаси ва маз- 
мунини тушуниб етган Форобий тафаккурининг чу^урлигидан, 
унинг бошца авторларнинг мураккаб фикрларини тушунарли
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ва ани^ формада бошцаларга етказиб бера олишидан, шу би­
лан бирга, гениал Стагиритнииг ижодий меросини урганиш ва 
таргиб цилишда Форобий парафразаларининг катта аз^амияти- 
дан далолат беради. Шунинг учун з̂ ам немис олими Ф. Дите» 
рици з^а^ли равишда Форобийдан бошлаб араб фалсафасида 
Аристотелнииг обруси муста^камлана бошланди, деб айтган 
эди.

Форобий парафразалари мустакил асарлар булиб, маълум 
даражада улар авторининг шахси ва дунёцарашини намоён 
килишига царамай, буржуа тадцицотчилари куз унгида пара- 
фразалар та^лидчилик булибгина цолмо^да. Шунинг учун 
буржуа тарихий-фалсафий адабиётларида Форобий, асосан, 
Аристотелнииг шар^чиси* сифатида характерланади. Унинг 
куплаб оригинал фалсафий асарлар яратиб, уларда илгор пози- 
циялардан туриб янги актуал проблемаларни илгари сурган- 
лиги ва з̂ ал этишдаги роли хасида аслида лом-мим дейил- 
майди.

Шарз^лар эса Форобий бой илмий меросининг бир цисми- 
ни (шунда з̂ ам асосий цисмини эмас) ташкил этади, холос. 
Бизнинг фикримизча, грек философлари асарларига илмий 
шарз^лар ёзиш ва уларга дойр асарлар яратиш — Форобий 
фалсафий цизицишлари ва илмий фаолияти тараэдиётининг 
биринчи босцичини ташкил этади. Бу бос^ич Форобийга яхши 
мактаб хизматини утаган ва урта аср ижтимоий-фалсафий 
фикрининг актуал проблемалари буйича мустакил тадци^отлар 
олиб бориш учун замин з^озирлаган.

Форобийнинг бизгача етиб келган асарларининг купчилиги 
тематикаси, мазмунига кура оригинал асарлардир. Бизнинг 
фикримизча, уларнинг яратилиши Форобий фаолиятининг ик­
кинчи даврига — илмий етуклик, ижодий муста^иллик ва тад- 
ки^отчилик кобилиятларининг гуллаган даврига тугри келади, 
Биро^ бу асарлар цайси ва^тда ёзилгани бизга маълум эмас, 
«Фозил шаз^ар аз^олиларининг ^арашлари китоби»ни улими- 
дан сал олдинрок, 70 яшарлик чогида тугаллаганлиги з^ацида 
маълумотлар бор.

Абу Наср Форобий асарларини мазмунига ^араб ^уйидаги 
группаларга булиб чициш мумкин:

1) Фалсафанинг умумий проблемаларига, яъни билимнинг 
умумий хусусиятлари, цонуниятлари ва турли категорияларга 
багишланган асарлар.. Булар цаторига «Субстанция з^ацида 
суз», «Масалалар манбаи», «Конунлар з^ацида китоб», «Фалак
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харакатининг доимийлиги з^ацида» ва бошца асарларини кири- 
тиш мумкин.

2) Инсоннинг билиш фаолиятининг фалсафий аспектлари- 
га багишланган, яъни билишнинг шакллари, босцичлари ва 
усуллари з^ацидаги асарлар. Логиканинг турли хил проблема- 
ларнга дойр асарлар з$ам шунга киради. Форобий бу пробле- 
маларга жуда катта эътибор берган. Бу группага «Ацлнинг 
мазмуни з^акида», «Катталарнинг ацли з^ацида суз», «Ёшлар- 
нинг а^ли з^ацида китоб», «Мантиц з^ацида катта ^ис^артма 
китоб», «Мантиц з^а^ида кичик цисцартма китоб», «Мантицца 
кириш китоби», «Исбот китоби», «Силлогизм шартлари кито- 
би», «Жон (руз^)нинг моз^ияти з^ацида рисола», «Туш куриш 
з^а^ида суз» ва бошцаларни киритиш мумкин.

3) Фалсафа ва бош^а конкрет илмларнинг бошлангичи, 
предмети, мазмуни ва тематикаси з^а^идаги асарлар. Бу асар- 
ларга «Илмларнинг классификациям ва таърифи з^ацида ки­
тоб», «Фалсафа тушунчасининг маъноси з^ацида суз»1, «Фал- 
сафани урганишдан олдин нимани билиш кераклиги з^а^ида 
китоб», «Фалсафага изоз^лар» ва бошцалар киради.

4) Материянинг мицдорий, маконий ва з^ажмий муносабат- 
ларини урганишга багишланган, яъни математика фанлари — 
арифметика, геометрия, астрономия ва музикага оид асарлар. 
Бу группага: «^аж м  ва мицдор з^ацида китоб», «Фазо геомет- 
риясига кириш з^ацидаги цис^артма китоб», «Астрология ^ои- 
далари з^а^ида мулоз^азаларни тугрилаш усули з^ацида ма^ола», 
«Катта музика китоби», «Музика з^ацида суз», «Ритмлар клас­
сификациям з^ацида китоб» ва бош^алар киради.

5) Материянинг з^ар хил хоссаларини ва унинг турларини, 
ноорганик табиатнинг, з^айвонлар ва инсон организмининг ху- 
сусиятларини текширувчи, яъни табиий фанлар: физика, хи­
мия, оптика, медицина, биология ва бош^аларга багишланган 
асарлар. Буларга «Вакуум з^ацида рисола», «Физика асослари 
^а^ида рисола», «Алхимия илмининг зарурлиги ва уни инкор 
этувчиларга раддия з^ацида мацола», «Инсон аъзолари з^ацида 
рисола», «^айвон аъзолари тугрисида суз» ва бошцалар киради.

6 ) Тилшунослик, поэтика, риторика, хусни хат — хаттотлик- 
ка дойр асарлар. Бу асарларга «Хаттотлик з^а^ида китоб», 
«Шеър ва цофиялар з^ацида суз», «Талаффузлар ва э^арфлар

1 Кадим ва Урта асрларда музика наэарияси математик илмларга 
киритилган,—  Автор.
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китоби», «Риторика з^ацида китоб», «Лугатлар з^ацида китоб» 
ва бошкалар киради.

7) Ижтимоий-сиёсий ^аётга, социал тузумиииг узига хос 
хусусиятларига, давлатии бошцариш масалаларига, ахлоц fea 
унинг категориялари, тарбия масалаларига багишланган асар­
лар, яъни давлатни бошцариш, юриспруденция, сиёсат, этика, 
педагогика ва бопща ижтимоий фанлар буйича ишлар киради. 
Буларга: «Шаз^арни бошцариш», «Бахт-саодатга эришиш йул- 
лари з^ацида рисола», «Уруш ва тинч турмуш з^акида», «Ша- 
Харни урганиш хакида», «Фазилатли хулцлар», «Фозил шаз^ар 
а^олиларининг ^арашлари з^а^ида китоб» ва бошкалар киради. 
Ш у нарсани таъкидлаш керакки, «Шаз^арни бошцариш» ва 
«Фозил шахар аз^олиларининг царашлари з^ацида китоб»лари 
гуё якунловчи, ум^млаштирувчи китоблар булиб, уларда жами- 
ят з^аётини ^араб чи^ишдан олдин асосий фалсафий проблема- 
ларнинг цис^ача баёни берилган.

Форобийнинг меросида мунозарали характердаги, баъ- 
зи бир асарлар з̂ ам учрайдики, бу асарлар унинг уз замонаси- 
нинг илмий з^аётида, тортишув ва мунозараларида актив ишти­
рок этганлигидан далолат беради. Бундай ишларга, масалан, 
«Мунозара методлари з^а^ида ибн Равандийга раддия китоби», 
«Мунозара методлари з^а^ида Яз$ё ан Наз^вийга раддия кито­
би», «Яз^ё На^вийнинг Аристотелга карши раддиясига царши 
раддия китоби», «Илоз^иёт хакида Розийга раддия китоби» ва 
бош^аларни киритиш мумкин.

Форобийнинг купчилик асарлари сацланиб колмаган. Улар­
дан баъзиларини номларидангина биламиз. Лекин маълум бул- 
ганларида з̂ ам озми-купми Урта аср Шарцининг ижтимоий- 
сиёсий ва маданий з^аёти буйича жуда бой материал берилади, 
уша давр табиий-илмий ва фалсафий тафаккурининг проблема- 
лари кутариб чикилади.

Манбаларнинг курсатишича, Форобий фалсафий мазмунда- 
ги шеърлар ёзган. я

Е. Э. Бертельс «Форс-тожик адабиёти тарихи» асарида Фо- 
робийга нисбат берилувчи араб тилидаги кичик бир шеърнинг 
русча мазмунини келтиради. (Икки шиша идиш билан уз ум- 
римни ^исцартириб бораман. Барча ишларим шу идишлар 
билан богли^ бир идиш сиёз$ билан тулдирилган, иккинчиси 
эса — май билан тулдирилган. Бири ёрдамида донолик маж- 
муаси яратаман, иккинчиси ёрдамида юрагимдан гам-алам- 
ларни з^айдайман).
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Форобийнинг поэтик ижоди з^акида, афсуски, кенг матери- 
алларга эга эмасмиз. Бинобарин, ю^орида айтилганлардан у 
икки тилда — форс ва араб тилларида шеърлар ёзган, поэзия 
унинг учун фалсафий гояларни ифода этиш воситаси булиб 
хизмат цилган деган ягона хулосага келиш мумкин.

Форобийнинг музикашуносликка кушган з^иссаси бециёсдир. 
У янги музика асбоби яратган, моз^ир созанда, бастакор, йирик 
музика назариётчиси булган. Форобий ихтиро ^илган музика 
асбобининг номи манбаларда турлича — «цонун», «гипчак», 
«уд» деб аталади. Форобийнинг ^анчалик моз^ир созанда экан- 
лигини курсатувчи хикоя юкорида келтириб утилди.

Форобийнинг бастакорлик фаолиятига келганда, унинг баъ- 
зи музика асарлари Эронда ва Шарцнинг бош^а мамлакатла­
рида з^озирга кадар з*ам ижро этилиб келинаётганлиги з^акида 
маълумотлар бор.

Форобий музика назарияси сохасида бир цатор асарлар 
^олдирган. Улар орасида «Катта музика китоби» кенг таркал- 
гэндир. Форобий бу китобда музиканинг кенг таърифини бе­
ради, унинг асосий тушунчаларини хасида музика асарлари 
таркиб топадиган элементларни очиб беради. «Катта музика 
китоби»нинг мазмунига тухташдан олдин, айрим мутахассислар- 
нинг жаз^он музика санъатининг таракциётида Форобий музи­
ка меросининг роли з^ацида айтган баъзи фикрларини келтириб 
утамиз.

Форобий яшаган даврда цадимги грек авторларининг музи­
ка ^ацидаги баъзи гоялари маълум эди. Форобийга кадар 
музика назариясини урганиш билан А л Киндий шугуллан- 
ган. Фан тарихчиси Г. Сартон ал Киндий «илк мусулмон му- 
зикашуноси булган» ва унинг айрим асарларида «оз^англар 
ёзуви» мавжуд деб курсатади. Араб олими проф. А. Ф. Эх- 
воний з$ам «Ал Киндий музика буйича ^атор асарлар яратган. 
Улардан бири я^инда немис тилига таржима ^илинган», деб 
хабар беради. р

Форобийнинг асари бу соз^ада унга цадар яратилган асар- 
лардан устун булибгина ^олмай, балки Шарц ва Рарбда музи­
ка назарияси тараодиётини бир неча асрга белгилаб берди. 
X V  асрнинг музика назариётчиларидан бири, Шарцнинг йи­
рик шоири ва мутафаккири Абдураз^мон Жомий узининг «Му­
зика з^а^ида рисоласи»да Форг.бийни буюк музикашунос олим 
сифатида тилга олади.
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Форобийнинг музика со^асидаги мероси з^амда унинг музи­
ка назариясига цушган з^иссаси Fap6 тадкикотчилари томони- 
дан маълум даражада урганилган. Улар бу меросни Европада 
музикашуносликнинг ривожланишига катта таъсир курсатган- 
лигини таъкидлайдилар. Г. Сартон Форобий музикашунослик 
соз^асида з̂ ам «уз даврининг Европа назарияларидан анча ол- 
динда эди» деб курсатади. Француз арабшунос олими Карра 
де Во Форобийнинг музика санъати со^асидаги хизматларини 
таъкидлаб, бундай деб ёзган эди: Форобий «яна буюк музика- 
чи хам эди. Биз унинг Шар^ музнкаси назарияси буйича энг 
мухим асарлари учун ундан миннатдормиз. У айни вацтда з̂ ам 
ижрочи-музикачи, з$ам бастакор эди. Унинг талантига Сайфут- 
давла койил долган: дарвеш — мавлонлар з^озирга кадар з̂ ам ав- 
тори Форобий деб э^исобланадиган цадимги цушицларни куйлаб 
юрадилар».

1930— 1935 йилларда Р. Эрланже изоз^и ва баёнида «Катта 
музика китоби»нинг хийла катта з^ажмдаги икки томдан ибо- 
рат кнсми француз тилида Парижда нашр этилди. Биринчи 
томига киришда Р. Эрланже урта аср Шаркида музика наза- 
риясн тарацкиётининг кискача очеркини беради. Автор Ал Кии- 
дий, Ал Форобий, Ибн Сино ва бошцаларнинг музикашунос- 
ликка дойр асарлари устида тухтайди. У Форобийнинг музика 
назарияси келгуси тараэдиётга ^ушган з^иссасини алоз^ида таъ- 
кидлайди: «...Ал Форобийнинг ундан кейин араб тилида асар 
ёзганлардан устунлиги з^айрон коларликдир. Кейинги асрлар 
авторларининг асарларида «Китоб ал мусиций ал кабир»дан 
куплаб фикрлар, чунончи музиканинг таърифи, оз^анг ва интер­
вал назарияси ва бошкалар узлаштириб олинганлиги кузга 
ташланади».

Форобий музика назариясига дойр бир ^атор асарлар инг- 
лиз олими Г. Фармер цаламига мансубдир. У бу асарларни Фо- 
робнйнинг музикага дойр кизи^арли назарий материалларни 
уз ичига олган илмларнинг классификацияси буйича асарлари- 
иинг араб ва лотин тилидаги нусхаларини урганиш асосида 
нашр этган. Фармернинг Форобий музика назарияси з^ацидаги 
китоби «Форобийнинг музика хакидаги арабча-лотинча асар­
лари» номи билан 1934 йилда эълон килиниб, 1960 йилда цай- 
та нашр этилди. Унда бир неча йиллик тадци^отлар умумлаш- 
тирилган.

Куп томлик «Эрон санъати обзори»нинг музика з^ацидаги 
булимида (инглиз тилида, Нью-Йорк) з̂ ам Г. Фармер Форо-

153



бийнинг музика иазариясига катта эътибор беради. У: «Форо- 
бин ислом Шар^нда энг йирик ва буюк музикашунос назари- 
стчи эди. Унинг «Музика китоби» кейинги олимлар учун наму- 
на булиб долган,»— деб ёзади. Фармер уз тадцицотларида Ф о­
робийнинг музика буйича цизи^арли назарий гояларни уз 
ичига олган «Ихсо ал улум» асари X II аср урталаридаёк 
лотин тилига таржима ^илинган, «Катта музика китоби» эса 
X V  асрдан бошлаб Рарбда кенг машзур эди, деб таъкид- 
лайди.

Форобийнинг музика назариясига дойр фикрлари Европа- 
нннг музика назариётчиларига катта таъсир курсатган. Улар 
Форобий фикрларидан уз тад^ицотларида кенг фойдалан- 
ганлар.

1961 йилда Эроннинг «Муси^ий Эрон» журналида форс тили­
да «Китоб ал мусиций ал кабир»дан бир неча парча эълон 1̂ и- 
линди. Форс тилидаги тексти асосида «Китоб ал муси^ий ал ка- 

• бир»нинг кириш цисми узбек тилига з̂ ам таржима ^илинган.
Совет адабиётида, айникса кейинги йилларда Форобий­

нинг музика тараэдиёти соз^асидаги хизматларига тобора куп- 
рок эътибор берилмо^да. Уларда Форобийнинг музика наза- 
риясини ривожлантиришдаги умумий хизматлари таъкидлани- 
ши билан бир ^аторда, унинг музика инструменталистикаси, 
композицияси, овозлар назарияси ва з^оказолар конкрет маса- 
лалари буйича айрим гоялари з^а^ида ran боради. Масалан, 
куп томлик «Узбек халц музикаси»нинг учинчи томига (Т ., 
1959) ёзилган кириш сузида з̂ ам Форобийнинг музикашунос- 
лик, музика асбоблари, ижро этиш техникасининг айрим конк­
рет масалаларига цушган хизматлари таъкидланади. Форобий­
нинг «Китоб ал мусиций ал кабир» асаридаги цуйидаги фикр­
лари алоз^ида таъкидланади: «Чолгу музикаси ашулага жур 
булади ёки овозга тацлид цилади, уни бойитади з^амда ашула- 
нрнг бошлангич ^исмини ва унинг ораларидаги чолгу цисмини 
з^осил цилади. Бу эса ашулачига дам беради. Айни ва^тда улар 
ашулачининг овози етмайдиган жойларни бурттириб, вокал му- 
зикани бойитади».

Форобийнинг музика меросига багишланган асарларида таъ- 
кидланишича, «Китоб ал муси^ий ал кабир» асарининг ^имма- 
ти унинг умумий ва чуцур гояларидагина эмас, балки Форобий 
даврида урта аср «мусулмон» Шарци маданиятининг гуллаб- 
яшнаган даврида музика санъатининг аз^воли з^а^ида кенг маъ- 

. лумот беришида з^амдир.
•
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Урта Осиё, Эрон ва араб музика санъатини яхши билган 
Форобий халифаликнинг бепоён территориясида кенг тар^алган 
музика асбоблари з^ и д а  батафсил маълумотлар беради. Фар- 
мер ва Эрланжеларнинг далолат беришича, Форобийнинг ки- 
тобида Шар^нинг уд, рубоб, дутор, Хуросон танбури, Багдод 
танбури ва бош^а шу сингари музика асбобларининг муфассал 
тасвири берилган. Айрим авторлар (Сенсувар угли ва бошца- 
лар) Форобийнинг асарида цадимги Греция музика санъати- 
иинг юту^лари з̂ ам муайян даражада уз ифодасини топган, деб 
тасдицлайдилар. Бу ерда шу нарсани айтиб утиш керакки, ца- 
димги Грецияда з а̂м, Урта аср Я^ин ва Урта Шарцида з̂ ам му- 
знка илмн математика билимларининг таркибий ^исми сифати­
да олиб текшириларди.

X  асрда Хуросонда тузилган илмий-техник лугатлардан 
-бирида курсатилишича, уша даврда фалсафа икки асосий бу- 
лимга — назарий ва амалий булимга ажралган. Уз навбатида, 
«азарий фалсафанинг асосий булимлари учта булиб, улар таби­
ат тугрисидаги илм, худо тугрисидаги илм (илоз^иёт — мета­
физика) за улар уртасида оралик жойни эгалловчи математика 
илми булган. У турт хил.: арифметика, геометрия, астрономия 
ва музикадан ташкил топган.

Форобий узининг илмлар келиб чициши ва классифи­
к а ц и я м и  багишланган асарларида з̂ ам музика з^ацидаги илм- 
ии сонлар тугрисидаги илм (арифметика), улчовлар з^а^идаги 
илм (геометрия), юлдузлар х.акидаги илм (астрономия)дан ке- 
йин санаб утиб, математик билимлар таркибида олиб текшира- 
ди, Форобий музика санъатининг хусусий конкрет масалалари 
ва унинг категорияларини текшириб чикиш билан бирга, музи­
ка илминннг инсон билимлари системасида тутган урнини, унинг 
-бош^а илмлар билан узаро муносабати ва ало^асини, музика 
товушларининг зсамда уларнинг таркибий цисмларининг вужуд­
га келиши ва ривожланишининг конуниятларини з̂ ам белгилаб 
беради.

Форобийнинг музика масалалари буйича умумназарий пози- 
циясини урганишда унинг «Китоб ал мусикий ал кабир» асари- 
та ёзган кириш сузи муз^им аз^амиятга эга. Бу ерда музика санъ­
атининг умумфалсафий ва ахло^ий-эстетик масалалари цараб 
чи^илади.

Форобий курсатишича, «Китоб ал мусикий ал кабир» учта 
китобда баён ^илинган. «Биринчи китобда,— деб ёзади у,— 
музика бнлиминннг усул-коидалари ва унга богли^ булган
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турли нарсаларни урганишга тухтаб утамиз. Иккинчи китобда 
замонавий музика асбоблари з^акида су>;бат циламиз ва аввалги 
китобда айтиб утилган усул-цоидаларнинг цайси хилда ишлати- 
лишини курсатамиз. Шу асбоблардан ^ар бирининг имконият- 
ларини айтиб утамиз ва улардан цандай цилиб купроц фойда- 
ланиш з^акида баз̂ с циламиз. Учинчи китобда турлича булган 
товушларнинг навлари з^акида сухбат булади. Мана шу уч ки~ 
тобиинг з̂ ар бири икки ба^сдан иборат булгани учун, биринчи 
кием саккиз баз^с, иккинчи цисм эса турт баз^сдир. Шунинг учун 
асаримизнинг з^аммаси ун икки ба^сдан иборат булади».

Форобий узининг музикага багишланган асарларида ут- 
мушнинг музика меросига катта эътибор беради.

Форобийнинг музика соз^асидаги тад^ицотчилар олдига ^уй- 
ган талаблари низсоятда диц^атга сазовор булиб, назарий тад- 
цицотнинг зарурий эътикоди сифатида жаранглайди. У ёзади: 
«Назарий билимлардан хабардор булган етук санъаткор ^айси 
билимда булмасин, шу уч нарсага эга булиши керак:

1) з̂ ар бир билимнинг усул ва цоидаларини тула билиши 
лозим.

2) шу билимнинг турли з^олатларида зосил булган усул ва- 
^оидаларнинг натижаларини шарз$ ва изоз$ этишга цобил ва ис- 
теъдодли булиши керак.

3) музика (санъати) з^ацида нотугри назарияга эга булган 
ёзувчиларнинг нотугри назарияларини танцид эта билсин, хато 
ва тугри назариялар уртасидаги фар^ни курсата билсин ва ха- 
толарни ойдинлаштира олеин».

* *
* *

Форобийнинг цадимги Греция фалсафий меросига муноса- . 
бати устида ran борганда купчилик буржуа авторлари уни ик­
ки хил, бир-бирига зид таълимотни — Платон билан Аристо­
тель гояларини келиштиришга уринганликда айблайдилар. Бу­
нинг учун далил сифатида одатда Форобийнинг «Китоб аъ- 
раз фалсафа ал Афлотун ва Аристотелис» (Аристотель ва 
Платон фалсафаларининг мацеадлари >;ацида) рисоласн келти- 
рнлади. Форобийнинг грек фалсафаси соз^асида чуцур билимга 
эга булганлигидан далолат берувчи бу асар грек фалсафасини 
урганиш учунгина эмас, балки умуман фалсафа илмининг мето- 
ди, категориялари учунгина эмас, балки умуман фалсафа илми­
нинг методи, категориялари ва умумий мазмунини урганиш.»
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учун з$ам энг яхши ^улланмадир. «Мен з̂ еч бир асарни билмай- 
манки,— деб ёзган эди машзур араб тарихчиси Ал Кифтий,— 
фалсафани урганиш учун бу китобчалик фойдали булсин». Не- 
мис олими Ф. Дитерици Форобийнинг мазкур рисоласини 
X IX  асрнинг охиридаё^ 1892 йилда биринчи булиб немис ти­
лида нашр этган эди. Буржуа адабиётида кенг тарцалган бу ки- 
тобнинг бошлангич характеристикаси з̂ ам унга мансубдир. Му- 
тафаккирнинг бош^а асарларига Караганда, «Китоб аъраз фал­
сафа ал Афлотун ва Аристотелис» рисоласининг з^ажми анча 
катта. Тахмин килиш мумкинки, бу асар Форобий илмий фао- 
лиятининг анча етук, иккинчи даврига мансубдир. Унда Форо­
бий узининг Аристотель ва Платон асарларига ёзган шархлари- 
ни, бир цатор кейинги грек философларининг номини, Платон 
ва Аристотелнинг маълум булган деярли барча асарларининг 
номини тилга олади.

Масаланинг цуйилиши ва уларни таз^лил цилиш характери- 
нинг узиёц Форобийнинг грек фалсафасини цанчалик чуцур ва 
хар томонлама билганлигидан ва фикрининг етуклигидан дало- 
лат беради.

Асарнинг бошида Форобий Платон ва Аристотель таълимо- 
тининг умумий йуналишига баз^о беради, кейин эса уларнинг 
фалсафий проблемалар ва категорияларга булган царашларини 
таэдослайди ва таз^лил ^илади. Бу, шубз^асиз, Платоннинг 
хам, Аристотелнинг з$ам асарларини чу^ур билишни та^озо 
этарди. Форобий з̂ ар бир проблема юзасидан з̂ ар иккала му­
тафаккир томонидан айтилган барча фикрларни анализ цилади 
ва таццослайди. Шундай килиб, субстанция, логика, моддий 
дунё, табиат, интеллект, рух ва бош^а проблемалар изчил ра- 
вишда цараб чикилади.

Форобий Аристотель ва Платон царашларидаги зиддиятни 
усталик билан пай^айди. У Аристотель царашларининг табиий- 
илмий, натурфилософик характерини ва Платон ^арашлари- 
нинг теологик характерини курсатиб утади. Масалан, у, Арис­
тотель фикрича, дунё абадий мавжуд, «биринчи бошлангич» 
булгани з^олда Платон дунё «замонда пайдо булган» деб тах­
мин ^илганлигини таъкидлаб утади. Шу нарса ^изи^арлики, 
худо, шакл категориялари, оламнинг пайдо булиши ва бошца- 
лар устида ran борганда, Аристотелнинг асари сифатида «Пло- 
тинга» мансуб булган «Теология» далил цилиб келтирилади. 
Форобийнинг мазкур асарида купчилик буржуа авторлари тас- 
ди^лаганидек, Платон билан Аристотелнинг царама-царши
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фикрларини цушишга интилиш ^еч бир сезилмайди. Бизнинг 
фикримизча, мазкур масалага бошцача ёндошмоц зарур, яъни 
Платон ва Аристотель з^ацидаги уша давр билим даражасини 
иазарга олиб баз^о бериш керак, деб уйлаймиз. У Форобий: 
узининг рисоласида Платон ва Аристотель царашларини уйгун- 
лаштиришга эмас, балки улар фалсафасининг асосий проблема- 
ларини баён цилишга, уларнинг ма^сад ва вазифаларини аниц- 
лашга з^аракат цилди. Биз бунга цуйидагиларни цушимча 
цилишимиз мумкин: Форобий Платон ва Аристотелнииг 
маълум илмий тушунчалар системасини, фан сифатида фалса- 
фани яратувчилар деб з^исоблайди. Уларда барча фалсафий: 
категориялар тартибга солинган, фалсафанинг узига хос тушун- 
чалари аницлаб берилган. Бу фикрни у бир неча бор таъкид- 
лайди. Форобийнинг тасдицлашича, фалсафа диндан фарц ци- 
либ, дунёни илмий билишга, унга илмий ёндашишга, илмий: 
методга асосланади, бу икки философ фалсафани асосладилар, 
унинг янги принцип ва асосий цоидаларини белгиладилар. Ил- 
мий билиш, фалсафий фикрнинг диний-мистик з^ацицатга ннс- 
батан афзаллигини таъкидлаб, Форобий шу маънода Платон ва 
Аристотелни асосий фалсафий категорияларни ишлаб чиццан 
энг йирик философлар деб курсатади.

Биз Форобийда таъкидланадиган Платон билан Аристотель 
уртасидаги «умумийлик», «уйгунлик», Платон ва Аристотель, 
таълимотининг мазмунига эмас, балки улар кутариб ч и ^ а н  ва 
текширган фалсафий проблемаларга, уларнинг з̂ ар иккаласи- 
нинг одатдаги ва мистик-мифологик тушунчалардан фар^ ци- 
либ, илмий-фалсафий категорияларни, фалсафий .^а^и^атни 
ани^лашга интилишига тааллуцли деб з^исоблаймиз.

Форобий узининг рисоласида Платон ва Аристотелнииг 
фалсафий з^а^и^атни белгилашга, дунёни урганиш назарияси 
сифатида фалсафанинг нуфузини кутаришга интилганликларини 
курсатиб, бу икки мутафаккир методининг фар^ини бир неча 
бор таъкидлайди. Шуниси характерлики, бунда у очицдан-очиц. 
Аристотелнииг табиий-илмий ва материалистик методига хай- 
рихоз^лик билдиради.

Платон Ш арада Афлотун номи билан кенг машз^ур булиб,. 
утмишнинг буюк донишманди сифатида юксак кадрланарди. 
Лекин биринчилик тожи хамма донишмандликнинг муаллими 
з^исобланган Аристотель (Арасту)га мансуб эди. У табиатшу- 
нос олимлар ва философлар уртасида, шубз^асиз, зур обруга 
эга эди. Комусий билимга эга булган, масалаларни ^амраб
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олишнинг кенглиги, илмий цизи^ишлар ва изланишларнинг 
универсаллиги учун Аристотель Шарада «муаллими аввал» 
(«биринчи муаллим») деган фахрли унвон олган эди.

Урта аср мусулмон авторлари Бай^а^ий, Кифтий ва бошца- 
ларнинг гуво^лик беришича, Форобийгача ва ундан кейин 
Аристотелни унчалик чуцур ва з̂ ар томонлама билган философ, 
билимларининг универсаллиги, илмий цизицишларининг харак- 
тери буйича унга тенг келадиган мутафаккир булмаган. Унга 
«иккинчи Аристотель», «Муаллихми соний» («Иккинчи муал­
лим») деб бежиз ном берилмаган.

Айрим буржуа авторлари Форобийнинг «муаллими соний» 
деган юксак, фахрли номга сазовор булганлигининг сабаб ва 
шароитини янада аницро^ тушунтириб беришга з^аракат цила- 
дилар. Бир хил олимлар Форобий урта аср Шарки фалсафа- 
сига биринчи марта билишнинг методи сифатида мантилий 
анализни татби^ этди, деб з^исоблайдилар. Улар уз асарлари- 
да Форобий мантилий му^окама ва исботнинг барча системала- 
рини караб чи^ди, дедукция ва индукция фикр тузилишининг 
з̂ ар бир ^исмининг а^амиятини курсатиб утди. Ал Кифтий 
уз даврида Форобийнинг мантикий анализ методини ишлаб 
чицишдаги катта хизматини таъкидлаб утган эди. X II аерга 
оид бошца бир гурузс авторлар фикрига кура, Аристотель ман- 
ти!  ̂ созасида назария яратган булса, музика санъати созасида 
Форобий назария яратган, шунинг учун «Муаллими соний» де­
ган номга сазовор булган.

Логика буйича айрим гоялар Аристотелгача з̂ ам маълум 
эди. Бу гоялар Сократ, Платон ва бошкаларда учрайди. Лекин 
^атъий, изчил мантилий системани, логика илми яратиш хиз- 
мати Аристотелга мансубдир. Шунингдек, музиканинг айрим 
принцип ва ^оидалари (масалан, овозларнинг нисбати ва гар- 
монияси з^ацидаги гоя Пифагорда хам учрайди) Форобийгача 
з̂ ам маълум эди. Лекин Форобийгина янги илм — музика илми- 
ни яратиб, изчил музика назариясини ишлаб чицди.

Мазкур масаладаги учинчи нуцтаи назарда Форобийнинг 
илмларни классификация цилиш назарияси буйича махсус асар 
эълон цилган араб олими — доктор Усмон Амин туради. Ус- 
мон Амин фикрига кура, Форобий шунинг учун «муаллими со- 
ний» деб ном олганки, у з$ам Аристотель сингари билимнинг 
х.амма соз^алари буйича уз карашларини изчил баён цилади, хар 
бир илмга таъриф беради, уларнинг узаро алоцасини, инсон би- 
лимлари системасидаги ролини курсатади.
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Айтилганлардан куриниб турибдики, Форобийнинг замон-* 
дошлари ва нздошлари уни «Муаллими соний» деб атаб, узлари­
нинг эътиборларини унинг куп ^иррали илмий фаолиятининг 
бирор соз^асига жалб цилганлар. Лекин бизнинг фикримизча, 
бу изо^ларнинг з^аммаси бир-бирини инкор этмайди, балки у3'  
аро бир-бирини тулдиради. «Иккинчи муаллим» деган юксак 
ном Форобийнинг з̂ ам шарз^чилик фаолиятини, з$ам унинг бир 
^атор илмий назариялар яратишга цушган з^иссасини уз ичигэ 
олади. Бу ном, шунингдек, Форобий илмий ^изицишларининг 
.универсаллигини ва унинг цомусий билимга эга булганлигини 
таъкидлайди. «Иккинчи муаллим» ёки «Шар^ Аристотели» ун- 
вони Шарцнинг бу йирик мутафаккирларининг ижтимоий-фал­
сафий системасининг умумий руэ̂ и ва йуналишига тула м.уво- 
фи^ келади.

Форобий урта аср Шаркида грек донишмандлиги ютукла- 
рининг энг толмас ва изчил таргиботчиларидан эди. Грек фал­
сафий фи-кри юту^ларини таркатиш ва янада ривожлантириш 
буйича Форобий фаолиятидаги энг кимматли нарса унинг 
Аристотелнииг илгор натурфилософик ва мантилий гояларини 
Платон ва неоплатончиларнинг мистик асарларидан тозалашга, 
соф аристотелизмни тиклаш, асослаш ва ривожлантиришга 
интилганлигидир.

Лекин Форобийнинг хизмати бу билан тугамайди. У 
Аристотелнииг илгор гояларини ривожлантириб, уз даврининг 
•табиий-илмий, фалсафий ютукларини умумлаштириб, ориги­
нал фалсафий система яратди. Бу система Урта Осиё ва уму­
ман Яцин ва Урта Ш арада илгор ижтимоий-фалсафий фикр 
тараэдиётида хамда диний ва реакцион феодал идеологияга 
карши курашда улкан прогрессив роль уйнади зсамда Ш ар^ 
Уйгониш даври фалсафасининг умумий мазмуни хусусиятлари 
ва йуналишини белгилаб берди. Ибн Рушднинг номи билан 
богли^ булган, X III асрдан бошлаб Европада аввероизм но- 
мини олган хамда черков ва руз^онийларнинг душмани булган 
оким айни Форобийнинг асарлари туфайли вужудга келди. 
Форобийнинг гоялари, Ф. Энгельс курсатганидек, X V III 
аср материализмини тайёрлаган, «араблардан утган хаётий 
зсур фикрлилик»нинг шаклланишида улкан аз^амиятга эга 
булди.

Форобийнинг фалсафий системаси Аристотелнииг универ­
сал системаси сингари уз замонасининг барча актуал пробле- 
маларини уз ичига олади. Форобийнинг асарларида фалсафа-
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пинг энг умумий принциплари — онтология, гносеология, 
логика, психология масалалари, инсон ва табиатнинг узарх) 
муносабати, шунингдек айрим аниц фанларнинг фалсафий проб- 
лемалари — ижтимоий з̂ аёт, ахлоц, давлат тузилиши ва бошца 
масалалар уз ифодасини топди.

Форобий узининг социологик царашларида з̂ ам инсоният 
жамияти вужудга келиши ва ривожланишининг муайян прин- 
ципларини, цонуниятларини — бахт-саодатга эришиш, тинчлик 
урнатиш, тенгсизлик ва келишмовчиликларни бартараф цилиш 
йулларини цидириб, прогрессив позицияда турди.

Форобий энг илгор олим, илм ва маърифат курашчиси бу- 
лишига царамай, уз даврининг фарзанди эди. Унинг асарларида 
мусулмон идеологияси зукмрон булган, табиатшунослик, уму- 
лтан олганда, кам тараний этган, техника эса ^али куртак з^олида 
булган урта аср шароити з^амда маданий кутаринкилик, инсон 
ацли з$аци^ат?ни цидириш учун сафарбар этилганлиги диний 
а^идалардан цутулиш йулидаги изланиш, барча соз^ада инсон­
нинг мустациллик учун курашга отлангани, илрор тафаккур- 
нинг изловчи руз^и уз мужассамлиги, фалсафий талцини ифода­
сини топди. Шунинг учун з̂ ам Форобийнинг дунё^араши уша 
даврнинг фазилатларини ифодалади ва з^укмрон ижтимоий- 
сиёсий тузум иллатларидан з^оли була олмади.

Диний идеология вакиллари баъзида Форобийнинг обруси- 
дан узларининг мавцеларини мустаз^камлаш учун фойдаланишга 
уриндилар, унинг гояларини диний таргибот ва мусулмон дунё- 
цараши вазифаларига буйсундиришга з^аракат цилдилар. Би­
ро^, умуман олганда, ортодоксал ислом тарафдорлари Форо­
бийнинг таълимотини цораладилар, уни кофир, шаккок деб эълон 
цилдилар, унинг асарларини эса йуц ^илдилар.

Билимни дин билан келиштиришга, диний ацидаларни ил­
мий далиллар билан асослашга тиш-тирноги билан з^аракат цил- 
ган, диннинг йирик идеологи, «исломнинг устуни» Абдул ^ а -  
мид ал Раззолий (1059— 1111) бу жиз^атдан айницса ажралиб 
туради. Раззолий мусулмон ортодоксал идеологиясини мустаз^- 
камлаш мацсадида прогрессив ижтимоий-фалсафий таълимот­
ларга, биринчи навбатда, Форобий, Ибн Сино гояларига царши 
кескин кураш олиб борди. У узининг «Философларни рад 
этиш», «Кимёйи саодат», «Адашишдан цутцарувчи» каби асар­
ларида Форобий ва Ибн Синонинг илмий хулосалари ва илгор 
гояларини диний дунёкараш ва ортодоксал ислом нуктаи наза­
ридан инкор этишга харакат цилди.
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Раззолий узининг «Адашишдан цутцарувчи» асарида А рио  
тотелни ва унинг «мусулмонлардан чиэдан издошларини» дин- 
сизликда айблаб, уларни «тугри йулга» (яъни диний йулга,—
А .  X . )  ^айтариш зарурлигини таъкидлади. «Аристотель з^ам,— 
деб ёзади у,— узининг утмишдошлари сингари уша динсизлик 
ва уша бидъат иллатларига чуцур ботиб кетди. Бошкалар э̂ ам 
динсизлик ва бидъатдан цутула олмадилар, шунинг учун з̂ ам 
бундай метафизиклар ва фалсафага цизиц^ан мусулмонлар ичи~ 
дан чиэдан уларга эргашувчилар, масалан Ибн Сино, Ал Фо- 
робийга ухшаганларнинг динсизликларини фош ^илиш зарурия- 
ти тугилди».

Форобий билан Ибн Сино асарларида «йул цуйилган хато- 
ларни» бирма-бир санаб утар экан, Раззолий узининг «Ада­
шишдан цутцарувчи» асарида бундай деб курсатади: «Уларнинг. 
йул цуйган хатоларини йигирма принципга бирлаштириш мум­
кин. Бу принциплардан учтаси динга царши ва ун еттитаси 
бидъат деб цайд цилиниши лозим. Бу йигирма масала юзаси- 
дан уларнинг таълимоти асоссиз эканлигини исботлаш мацса- 
дида биз «Раддия» китобини ёздик. Ю^орида эслаб утилган 
уч масала юзасидан эса бу философлар барча мусулмонларга 
царши чицдилар. Бу масалалар уларнинг ^уйидаги фикрларида 
ифодаланади: тан цайта тирилмайди, руз^гина та^дирланади ва 
жазо олади, тацдир ва жазо маънавий характерга эга, лекин 
жисмоний эмас. Уларнинг фикрлари маънавий тацдирлаш ва 
жазо беришнинг (бундайлар з^аци^атда з̂ ам мавжуд) мавжуд- 
лиги масаласида тугридир, лекин жисмоний такдирлаш ва жазо 
беришнинг мавжудлигини инкор этишда нотугридир. Бу фикр —- 
шариатга зиддир.

Бундай масалаларга яна цуйидаги фикр киради: «Барча нар- 
садан юцори турган оллоз^ универсал ^а^ида билимга эга, лекин 
индивидуал нарсалар з^ацида билимга эга эмас». Бу динсизлик- 
нинг яна бир ёрцин ифодасидир. X aiW aT эса шундаки, унинг 
(яъни олло^нинг,— М. X . )  назаридан осмонда булса з$ам, ерда 
булса з$а(м, з̂ еч бир нарса, у чанг даражасида кичик булса-да, 
четда цолмайди.

Бундай (динга царши) масалалар каторига яна уларнинг 
дунёнинг абадийлиги ва йу^ булмаслиги з^ и д а  фикрлари ки­
ради. Бунга ухшаш фикрни айтишга мусулмонлар ичидан з̂ еч 
ким журъат эта олмаган.

Уларнинг бундай фикрлари оХлоз^нинг атрибутларини ин­
кор этишдан, оллоз  ̂ фа^ат моз^иятнигина бош^ара олади ва
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бундан бошца э$еч нарсани билмайди деб тасдицлашдан ибо­
рат.

Форобийнинг прогрессив фалсафий царашлари унинг табиий- 
илмий гояларига асосланади. Аристотель уз натурфилософия- 
сида, В. И. Ленин таъкидлаганидек, материализмга жудА 
яцинлашиб келгани каби, Форобий ^ам уз фалсафасининг 
табиий-илмий билимлар билан богланиб кетган жойларида 
материализмга жуда яцин келади. Унинг табиий-илмий цараш- 
лари эса илмларни классификация цилиш масалаларида, материя 
тугрисидаги таълимотида, билим масаласида ва бошцаларда 
яцкол ифодаланади.



ИЛМЛАР ФАЗИЛАТИ

Уйгониш даврида умумий мада- 
прогресс таъсири остида фан-

• нинг айрим со^алари, хусусан айрим 
табиий билимлар юксалиш даврини бошидан кечираётган бир 
вацтда фанларнинг имконияти, системаси, мазмуни, табиати, 
уларнинг келиб чициши, узаро муносабати ва тартиби муз^им 
масала сифатида олдинга сурилган эди. Табиатнинг муста^ил 
ривожланиши гоясини ва уни з$ар томонлама урганиш зарурли- 
гини з$имоя цилган олимлар узларининг асарларида табиий фан- 
ларга катта эътибор берар эдилар. Реакцион идеологлар эсл 
исломни муста^камлашга имкон берувчи фацат «диний илмлар- 
ни» урганиш ва ишлаб чи^иш зарур деб з^исоблардилар, з а̂р цан- 
дай йуллар билан табиий фанлар ва фалсафанинг бефойдалиги- 
ни исботлашга интилардилар. Умуман бу даврда табиатни ур­
ганиш ру^онийлар талцинида бидъат деб з^исобланган. Л©кин, 
шу билан бирга, замонасининг илгор тенденцияси сифатида 
дунёвий илмларга цизициш борган сари кучайиб бораётган бир 
шароитда табиий-илмий билимларни урганишга чацириш, тар­
гиб цилиш, уларнинг фойдаси, моз^ияти, структураси ва э^оказо- 
лар з^ацида фикр юритиш мавжуд гоявий курашда энг илгор, 
прогрессив позицияда туришнинг асосий ва муз^им белгилари- 
дан эди.

Уйгониш давридаги фанлар системасини урганиш, биринчи- 
дан, уша даврдаги илмий билишнинг имконияти з^а^идаги 
тасаввурни урганиш; иккинчидан, фанга булган илгор цараш-

164



ларнинг тенденциясини аницлаш; учинчидан, дунёвий илмлар 
кулга киритган ютуцларни яхлит ^олда, статистик шаклда куз 
олдига келтириш учун музсим а^амиятга эга. Бу проблема уз дав­
ри илмий-маданий з^аётининг энг музсим проблемаларидан бул- 
ганлиги туфайли замонасининг йирик мутафаккирлари унга 
катта эътибор бердилар. Хусусан, бу проблемага ало^ида эъти­
бор берилганлигини Ал Киндий, Ибн Сино, Хоразмий (X I 
аср), Насриддин Тусий, Раззолий, Довоний, Ибн Халдун асар­
лари мисолида курамиз.

Фаннинг табиати ва вазифасини урганиш проблемаси Фо­
робий ижодида айницса катта урин эгаллайди. Форобий би­
лимга улкан а^амият беради. Маданий кишини, умуман тарац- 
ций топган жамиятни у илм ва маорифсиз тасаввур ^илолмай- 
ди. Бунинг устига, билимларни эгаллаш, унинг фикрича, идеал 
жамоа мавжудлигининг асосий шартидир.

Форобий узининг «Бахт-саодатга эришув з^ацида», «Фан- 
ларнинг классификациям», «Фалсафани урганишдан олдин ни- 
мани билиш керак», «Фалсафанинг мазмуни з^ацида суз» син­
гари ва бош^а куплаб рисолаларида инсоннинг маънавий 
ривожланишида билимнинг ролига цайта-цайта тухталди, фан- 
нинг предмети, мазмуни, вазифалари ва тузилиши з^ацидаги ма­
салаларни ишлаб чи^ди. У билимларни амалий ва назарий 
билимларга булди. Форобий иш турининг маълум амалий усул- 
лар билан боглицлигини назарда тутиб (туцимачилик, табиб- 
лик, дурадгорлик ва бошкалар), уларни «з^унармандлик» ва 
«санъат», деб' атайди.

Назарий билимлар фаннинг барча турларини уз ичига ола­
ди. Назарий билимнинг манбаи реал мавжуд борли^, унинг 
турли хусусият ва сифатидир. Форобий назарий билимлар ол­
дига катта талаблар цуяди. «Х^ар цандай назарий билим,— деб 
ёзади у «Музика з^а^ида катта китоб»ига киришда,— бу билим­
нинг асослари, цоидалари ва воситалари з^а^идаги тушунчалар, 
муз^окамалардан иборат. Назарий билим билимнинг бош^а тур- 
ларидан, хусусан амалий билимдан фар^ ^илади, узининг ^онун 
ва цоидаларига эгадир. Уларни эгаллаш унга хос булган би- 
лишнинг восита ва усулларини урганишни талаб этади».

Назарий билим доирасида фалсафа асосий уринни эгаллай­
ди. Форобийга кура, фалсафа борлицнинг моз^ияти з$ак;ида,̂  бу- 
тун мавжуд нарсаларнинг мазмуни з^ацида мукаммал ва тулиц 
билим берадиган фан булиб, аницлиги, ишончлилиги ва асос- 
ланганлиги билан фарц цилади. Бунда у фалсафа миссий
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билишга эмас, балки рационал билишга асосланади, бу рациоиал 
билиш тушуичалар ва фикр категорияларидан ташкил топади 
деб цайта-цайта таъкидлаган.

Ф. Энгельс таъкидлаганидек, фалсафа узо^ вацтгача, диа­
лектик ва тарихий материализм вужудга келгунга ^адар, «фан­
ларнинг фани» ^исобланар, цадимги давр ва урта асрда инсон 
билишининг камбагаллигини ифодалар эди. Зотан, «Табиат диа- 
лектикаси»да грек фалсафасининг Александрия давридаё^ 
айрим фанларнинг фалсафадан «ажралиш» тенденцияси 
вужудга келган булса-да, фалсафанинг з^амма нарсани уз ичига 
олувчилик, белгиловчилик аз^амияти узо^ ва^тгача сацланиб 
цолди.

Урта аср Шарцида, антик Грециядаги сингари, фалсафа 
бонща з^амма фанлар устидан з^укмрон, барча билимларнинг 
онаси з^исобланар эди. Бундай тасаввурга Форобий з̂ ам амал 
цилди. Форобий фикрича, фалсафа предмети ва мазмунини бел- 
гилашда учта рационал моментни ажратиб курсатиш мумкин:
1) фалсафа — борлицнинг умумий цонуниятлари ва хусусият- 
лари з$ацидаги фан; 2) бу умумий билим гуё аниц фанларни 
уз ичига олади; 3) аниц фанлар доимо фалсафа таъсири да бу- 
лади.

Форобий «фалсафа» терминининг грек тилидан келиб чи^- 
канлигини тугри таъкидлайди. У фалсафа тарихини з$ам низ^о- 
ятда синчиклаб урганган. Унинг фалсафанинг номи ва келиб чи- 
р ш и  з^ацида келтирган рисоласида фалсафа илмининг тара^- 
циёти тугрисида з^икояси бунга далил булади.

«^икоя цилишларича, бу билим билан ^адимда кислонлар 
(афтидан вавилонлар назарда тутилса керак,— М. X . )  шутул- 
ланганлар, улардан мисрликларга, мисрликлардан грекларга, 
греклардан сурияликларга, кейин эса арабларга ва з^оказоларга 
утган. Бу билимни уз ичига олган фаннинг асосий тушунчала- 
ри, дастлаб, грек тилида аницланган, кейин улар сурия (сурё- 
ний), ундан эса араб тилига таржима ^илинган».

Форобий кейин цадимги Грецияда фалсафага цандай 
аз^амият берилганлиги з^ацида з^икоя цилади. Фалсафий билим- 
ларни системалаштиришда, фалсафанинг асосий проблемалари 
ва категорияларини аницлашда, уни фан сифатида ишлаб чи- 
цишда, Форобий фикрича, Платон ва Аристотель асосий роль 
уйнаганлар. Аристотелнинг меросини янада урганишга тухта- 
либ, у цизицарли маълумот келтиради: Фалсафа грек шоз^ла- 
ри вацтида ва Аристотель вафотидан кейин Александрияда
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(хотин киши з^окимлик ^илган ва^тда,— М . X .) тарцалган. Ке- 
йиичалик у Аристотелнииг таълимоти сифатида Византияда 
цар^алганлиги з^икоя цилинади.

Форобийнинг «Фалсафанинг маъноси ва келиб чирш и з$а- 
цида»ги асари мазмунига тухталиб, Е. Э. Бертельс бундай деб 
сзган эди: Форобий узининг асарларидан бирида фалсафа тари­
хини узи цандай тасаввур цилганлигини баён ^илади. Унинг фик- 
рича, цадимги грек фанининг сунгги учоги Александрия булган. 
У ерда христиан дини урнатилган вацтда фан тараедиёти тух- 
таб долган. Епископлар цадимги фанлардан фа^ат манти^ни 
тан олишган. Бу фан уларга метафизика з^ацидаги тортишув- 
ларда ^урол сифатида зарур булган. Ани^ фанларни, метафи- 
зикани з$ам улар кераксиз деб з^исоблабгина ^олмай, балки 
улардан узоц юришни з$ам маслаз^ат берганлар, чунки бу Илмлар 
худога ишонишга путур етказиши мумкин экан. Шунинг учун 
■фалсафанинг билимдонлари Александрияни ташлаб кета бош- 
лаганлар. Турли мамлакатлар буйлаб таркалиб кетган эски 
фаннинг сунгги вакиллари бирин-кетин узга юртларда вафот 
этганлар. Улардан Антиохияда урнашганлардан бирининг икки 
шогирди булган, бири Хуросонда, иккинчиси Марвда. Мана шу 
шогирдлар уз устозларининг вафотидан кейин грек фанини Баг- 
додга олиб келишган.

Е. Э. Бертельс бу з^икояда: «Форобий Шареда классик ме- 
рос утиб келишининг анча мураккаб манзарасини бир оз сод- 
далаштиради, лекин асосан у з^акдир»,— деб курсатади. «Фал­
сафанинг номи ва келиб чи^иши з$акида»ги рисолада антик ме- 
рос, хусусан Аристотель фалсафаси давомчиларининг номлари 
келтирилади. Сунгги грек фалсафаси тарихини цисцача баён 
^илишдан ташкари бу ерда, шунингдек, библиографик материал 
з$ам мавжуд.

Фалсафани урганишга киришмо^чи булганлар олдига Форо­
бий бир ^атор интеллектуал ва ахлокий характердаги талаб- 
ларни цуяди. Бу талаблар «фалсафани урганишдан олдин -нима- 
ни билиш кераклиги тугрисида»ги рисолада баён ^илинган. 
«Кимки фалсафани эгаллашга интилса,— дейди Форобий,— ав- 
вал узини унга тайёрлаши керак, кейин эса шав^-завода эмас, 
балки фацат з^акицатга булган майлини сацлаб ^олиш учун уз 
ахлоцини табиий майллардан халос этиши керак ва, шу билан 
бирга, фалсафа унинг асл ма^сади булиб цолиши учун сузловчи 
руз^нинг цувватини (фикрлаш ва нуткни;— М. X . )  уткирлаши 
керак.»
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Юцорида номи келтирилган рисола Форобийнинг цадимги 
грек фалсафасини чуцур билганлигидан далолат беради. Унинг 
фикрича, фалсафа фанини з$ар томонлама урганиш учун, аввало, 
барча цадимги грек фалсафий мактабларини, йуналиш ва 
назарияларни урганиш зарур. Бу мактаб ва назарияларни у ту- 
лиц санаб утади. Форобийнинг «Фалсафани урганишдан олдин 
нимани билиш кераклиги тугрисида»ги рисоласи грек фалсафаси, 
хусусан унинг энг йирик вакили Аристотелнинг асарлари бу­
йича ни^оятда цимматли цулланмадир. Бу асарда Аристипп, 
Хризипп, Эпикур, Платон, Гиппократ, Феофраст, Гален Анак- 
снгор, Диоген сингари грек мутафаккирларининг номлари уч­
райди, шунингдек перипатетиклар, эпикурчилар, стоиклар, 
пифагорчилар, киникчилар ва бошца шу сингари фалсафий мак- 
таблар тилга олинади. Рисолада Аристотелнинг асарлари з̂ а- 
цида маълумот з̂ ам берилган. Шу билан бирга, унинг логика, 
табииёт илми, этика, психология, метафизика, поэтика кабилар- 
га оид асарларининг ^исцача мазмуни ва ма^сади курсатилган. 
Форобий учун фалсафани урганиш, аввало, Аристотелнинг 
ижодий меросини чуцур билишдир. Аристотелнинг фалсафий 
системасини з$ар томонлама урганиш юзасидан Форобийнинг 
баъзи конкрет курсатмалари з^озирги кунда з«;ам уз а^амиятини 
йуцотгани йуц. «Фалсафани урганувчи муз^тож буладиган нар- 
саларга келгачимизда,— деб ёзади Форобий,— булар: бирин- 
чидан — Аристотелнинг «Логика китоби»даги1 мацсадни билиш, 
иккинчидан — унинг таълимотининг фойдасини билиш, учинчи- 
дан — китобларнинг номланиш сабабларини билиш, туртинчи- 
дан — уларнинг з^ацицийлигини ани^лаш, бешинчидан — улар­
нинг му^имлиги жиз^атидан тартибини билиш, олтинчидан — 
(Аристотель,— М.  X .) уз китобларида ишлатган терминларни 
билиш, еттинчидан— (Аристотель,— М.  X .) китобларининг 
цандай ^исмларга булинганлигини билишдан иборатдир».

Фалсафани урганишни цайси аниц илмдан бошлаш керак 
деган масала юзасидан Форобий ^адимги авторлар — Платон, 
Феофраст, Анаксигорларнинг фикрини келтиради. Унинг узи 
эса э^аммасидан мацсадга мувофи^роги геометрик исботларни 
татби^ этиш, зарур булган даражада геометрия илмидан бош­
лаш лозим, сунгра логика илми билан шугулланиш зарур, деб 
з^исоблайди.

1 «Органон» —  Аристотелнинг логикага оид асарларининг йигиндиси 
назарда тутнлса керак,—  М. X .
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Умуман «Фалсафани у р г а н и ш д а н  олдин нимани билиш ке~ 
раклиги туррисида»ги рисола Форобий Аристотелни з^и ц ат- 
дан ^ам жуда яхши билганлигидан, уз даврининг буюк назари- 
етчиси ва истеъдодли фалсафа тарихчиси булганлигидан далолат 
беради.

«Бахт-саодатга эришув з^ацида рисола»да Форобийнинг тур­
ли кишилар томонидан фалсафа илми ни эгаллашга муносабати' 
ифодаланади. Илмни эгаллаш даражасига ва улардан фойдала- 
ниш характерига цараб у философларни ва бу унвонга даъво- 
гарларни бир неча группага: з^ациций, озод философлар, хази- 
лакам (яъни янги уйгонган, учирма-харож) ва елгондакам фи- 
лософларга булади. Холис, з^ацицат изловчи Форобий назарий 
билимлардан гаразли мацсадларни амалга оширишни (масалан, 
мол-дунё туплаш ёки обру-эътибор ^озониш учун фойдаланиш- 
ни) уз олдига ма^сад цилиб цуйган кишиларни кескин цора- 
лайди.

Форобий илмни севмасдан, доимий ва мунтазам мез^натсизг 
назарий билимларни эгаллаш мумкин эмас, деб таъкидлайди. 
Узини фалсафага багишлаган кишидан у ахло^ий покликни, 
тугриликни, мез^натни севишни ва одил, адолатли булишни та­
лаб этади. «Бахт-саодатга эришув з^ацида рисола»сида у бу з^ац- 
да шундай деб ёзади: «Назарий билимларни (фалсафани,— 
М. X . )  эгалламоцчи булган киши нарсаларнинг з^аци^ат ва мо- 
з^иятига тушуниб етиши, уни тасаввур цила олиши учун уткир 
зез^н ва заковат эгаси булиши шартдир. Бундан ташкари, наза­
рий билимларни урганмоцчи булган киши назарий билимлардан 
зав^ ва лаззат оладиган киши булиши, шу билимни урганиш; 
йулида учрайдиган турли ранж-машаэдатларга бардош бериши, 
табиатан тугри ва тугриликни севадиганлардан булиши... иста- 
ган нарсасида ортицча худбин... булмаслиги шарт. Назарий би­
лимлар билан шугулланган одам, юцорида айтиб утилганидек, 
узини ул>тловчи, яъни мутакаббир, яхши ишларга, адолатга 
жиддий ^арамовчи, ёмонлик, жабр-зулмга каТтиц берилган 
булса, бундай киши з^аки^ий философ була олмайди.

Бундан ташкари, философнинг одати, ахло^и з̂ ам уз касби- 
га лойик, тугмадек булиши керак. Шунингдек, узи униб-усган,. 
уз халцининг раъйини ва уз халкида булган энг яхши фазилат- 
ларни катти^ тутган (яъни уларга риоя килган,— М . X . )  були­
ши керак. Философ булмоцчи булган одам уз ахло^и ва хусу- 
сиятлари билан бу айтилган шартларга жавоб бера олса, шун- 
дан кейин у фалсафа билимини урганишга ва уни боищаларга-
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ургатишга киришуви мумкин. Лекин з̂ ар з^олда ва мумкин ца- 
дар цалбаки философ, ёлгондакам ва з^азилакам философ бу- 
лишдан сацланиш керак».

Елгондакам философларни характерлаб, Форобий бундай 
дейди: «^азилакам философ бу шундай философки, у узи на­
зарий билимлар урганиш билан машгул булади, лекин узи 
одамгарчиликка лойи^ энг гузал фазилатлардан маз^рум, одам- 
гарчиликка муносиб гузал фазилат эгаси булишни истамайди 
ва шунга одатланмайди, балки учраган з̂ ар бир тасодифий з$ол- 
ларда нафс ва бузу^чиликка берилиб кетади.

Энди цалбаки философ-чи? Бу шундай кишики, у табиатан 
назарий билимлар билан богланмаган, назарий билимга мойил- 
лиги ва рагбати йу^дир. Аммо узи назарий билимлардан даре 
беради. Х ам ёлгондакам, з̂ ам з^азилакам философлар уз тинг- 
ловчиларида норозилик тугдириб, аста-секин илмдан узоцлаша- 
дилар ва уз билимларини янада такомиллаштириш устида цунт 
билан ишлашни истамай, самарасиз ва фойдасиз булиб цолади- 
лар».

«Бундай философлар,— деб хулоса цилади Форобий,— ур- 
ганган билимлардан биргина фойдаланишни назарда тутиб, уни 
бахт-саодат деб гумон циладилар, у з$ам булса мол-давлат бой- 
лиги, сохта шузрат, цалбаки обрудир.

Форобий фикрича, фалсафа з$ар бир шахсга, шунингдек уму­
ман жамиятга, юксак фазилатли ма^садларга эришиш учун хиз­
мат цилиши керак.

Шундай цилиб, умуман назарий билимнинг ва хусусан фал­
сафанинг предмети ва мазмунини цараб чициб, Форобий фал­
сафа ва философлар олдига ва назарий билимларни урганган ки­
шилар олдига муайян вазифалар цуяди. Назарий билимларни 
Форобий амалий ма^садга — умумий бахт-саодатга эришувнинг 
цуроли деб билади.

Форобий назарий билимларнинг умумий системасида аник 
фанларнинг характери, вазифаси ва ижтимоий аз^амиятини 
белгилашга з^аракат ^илади, уларни группаларга булади. «Илм 
ва з^унарларнинг фазилатлари з^ацида рисола»да цуйидаги 
сузларни уциймиз: «Билимлар ва з^унарларга цуйидаги 
.уч фазилатдан (бири: ё мавзунинг олижаноблиги, ёхуд 
исботларни тадци^ этиш, ёки келажакдами-з^озирдами бун- 
дан цатъий назар катта фойда келтириши билан фарцланади.

Хамма давлатларда барча халцлар муз^тож булган зуцуц ил­
ми ва з^унари бундай фанлар ичида катта афзалликка эгадир.
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Исботларни тадци^ этиш геометрия илмида устундир. Мавзу- 
нииг олижаиоблиги астрономия илмида устундир. Бу уч фази- 
латнинг ^аммаси ёки улардан иккитаси ягона илм — фалсафада 
мужассамланган»1.

Форобийнинг анрим аниц фанлар предмётига булган ^араш- 
лари анча диедатга сазовордир. У назарий тиббиёти (зотан, та- 
библик билан бевосита шугулланмаган булса з^ам) яхши билган. 
Бу з^ацда унинг «Инсон аъзолари з$ацида»ги рисоласи (боищача 
айтганда, «Инсон аъзолари тугрисидаги масалалар буйича Арис- 
тотелга царши Галеннинг раддияси») далолат беради.

Форобинга кура, «Тиббиёт з^унарининг объекти — инсон 
тани ва унинг аъзоларидир... унинг вазифаси эса вужудни c o f-  
лом з^олатда сацлашдан з^амда уни касалликдан ^ут^аришдан 
иборат». Бу вазифани амалга ошириш табибдан:

инсон аъзоларини алоз^ида-алоз^ида урганишни; таннинг, з̂ ар 
бир аъзонинг согломлигини, унинг нормал ва нонормал з^олатини 
урганиш; турли хил касалликларнинг сабабини ва уларнинг 
пайдо булиш шароитларини урганиш; c o fa o m  з^олатнинг ва бе- 
морларнинг белгиларини, унинг инсоннинг алох.ида аъзоларида 
ва умуман организмида намоён булишини урганиш; з^амма ва 
хар бир дорини алоз^ида, унинг хусусияти ва фойдасини билиш; 
табиблик з^унарида цулланиладиган барча воситалар ва асбоб- 
ларни билиш; организмнинг соглом з^олатини сацлаб цолиш учун 
фойдаланиладиган хатти-з^аракат ^оида ва турларини билиш; 
(касалланган) аъзолар ва организмга саломатликни цайтариш 
учун хизмат циладиган хатти-з^аракат, иш коида ва турларини 
билиш... талаб этилади».

Бундан ташкари, Форобий, табиб учун беморнинг з$аёт 
шароитини урганиш зарурлигини з̂ ам курсатди, организмнинг 
саломатлигини тиклаш учун керакли озик-овцатларга эътибор 
беришни ва з^оказоларни тавсия этади. Буларнинг з^аммаси тиб- 
биётнинг предметини, вазифаси ва ма^садини тушунишда Ф о­
робийнинг тугри позицияда турганлигини ва бу сохада урта аср­
нинг буюк медиги, куп томлик «Тиб цонунлари» асарининг 
автори Абу Али ибн Синонинг бевосита утмишдоши булганли- 
гидан далолат беради. «1̂ онун»нинг биринчи томининг бошлан- 
гич булимларидан куринадики, Ибн Сино тиббиёт назариясини 
тушуниш ва баён ^илишда Форобийнинг асосий гояларини

1 Форобий.  Илм ва ^унарларнннг фазилатлари з^а^нда рисола (арабча), 
Хайдаробод, 1921.
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^абул цилган. Унинг фан сифатида тиббиётга берган таърифи ^ам 
бундан далолат беради. «Мен тиббиётни инсон танининг з^олати- 
ни билувчи илм, деб ^исоблайман. Чунки у саломатликни сац- 
лаб цолиш ва агар у йу^олган булса уни цайтариш учун керак- 
дир»1.

Форобийнинг бошца илмларнинг объектив вазифаларига 
багишланган асарлари ^ам бор. Чунончи, 1951 йилда Туркияда 
турк тилига таржима цилинган «Китоб фи усул илм ал таби­
ат» («Физиканинг асослари тугрисида китоби») босилиб чи^ди. 
Унда ацл, жон ва ру^ масалалари «илм ал табиат»нинг урганиш 
манбалари сифатида олиб текширилади. Бу рисола психик жа- 
раёнларни табиий ^одисалар сифатида олиб текшириш нуцтаи 
назаридан цизи^арлидир.

Уйгониш даврида табиий-илмий фикр ва «материалистик 
тенденция тарацциёти турли хил теологик, мистик ва хаёлий 
тасаввурлар билан кескин кураш остида борди. Бундай тасав- 
вурлар халцнинг ^олоц цисми уртасида кенг тарцалган булиб, 
^укмдорларнинг саройларида ^уллаб-цувватланар эди. Бундай 
хаёлий тасаввурларга магия, астрология ва алкимё кирар эди. 
Бу «фанлар» специфик шаклда табиий кучларни, табиатни узи­
га буйсундириш, табиий кучлар билан инсон фаолияти уртаси­
да алоца урнатиш, инсон ^аётига таъсир курсатувчи, номаълум 
^одисаларни олдиндан айтиб бериш, табиат билан жамият урта­
сида туцнашадиган нуцтани топиш учун кишиларнинг ^али ях- 
ши англанмаган интилишларини ифодаларди.

Урта аср даврида табиатнинг купгина объектив *^онунлари 
деярли номаълум эди. Уша давр олимлари уларни цандайдир 
гайри табиий деб ^исоблар эдилар. Шунинг учун улар астроло­
гия, алхимия ва магияни бу цонунларни эгаллаш ва билишнинг 
цуроли деб билар эдилар.

Ердаги ^одисаларни юлдузлар ва планеталарнинг жойла- 
шишига цараб айтиб беришни даъво цилган астрология шунча- 
лик машзур эдики, ^ар бир йирик феодал, ^ар бир ^оким уз са- 
ройида астролог сацлашни зарур деб ^исоблар эди2.

Астрономия илми майдонга келиши билан астрология ву­
жудга келди. Унинг ватани — Шарцдир. У цадимги Мисрдаё^ 
маълум булиб, урта аср даврида «мусулмон» Шарци мамлакат-

1 Ибн Сино. Т иб  цонунлари, Т ., У зФ А  нашриётн, I том, 5-бет.
2 Низомий Орузий  Самарцандий. Чор мацола (русча таржимаси 1963  

йил М осквада нашр этилган),—  Автор.
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ларида расмий суратда эътироф этилди. Кейинчалик у, шарц 
фани ва фалсафасииииг позитив ютуцлари билан бирга Европа- 
га кириб борди ва князлар, монархлар томонидан ц и з р и н  цул- 
лаб-^увватланди.

Астрологик ва бош^а шунга ухшаш хаёлий тасаввурларнинг 
кенг тарцалганлиги астрономия тара^иёти камолга етмаганли- 
гидан ва з^укмрон дунёцараш идеалистик характерда булганли- 
гидан далолат беради. Табиий жараёнларни билмаслик хуро- 
фотлар билан тулдирилар эди. Шунинг учун астрономия 
буйича илмий маълумотларни урганиш ва таргиб цилиш, унинг 
илмий ривожланиши учун имкониятлар яратиш илмнинг бу со- 
з^асининг предмети ва вазифаларини турри тушуниш, астрологик 
хурофотларни танцид ^илиш ва фош этиш билан 'боглиц эди.

Урта аср Шарцининг купгина илрор мутафаккирлари турли 
астрологик кароматларга, инсон заётида юз берадиган з^одиса- 
ларнинг осмон юлдузлари жойлашишига боглицлиги з^акидаги 
^оидаларга салбий муносабатда булганлар. Астрологияга кес­
кин царши чиэданлардан бири Форобий эди. Ибн Сино, Биру­
ний, Ибн Рушд, Умар Хайём, Ибн Халдун ва бошца философ 
ва табиатшунослар унинг кетидан эргашиб, астрологик хурофот­
ларни танцид цилдилар.

«Юлдузлар з^ацидаги цоидаларда нима турри ва нима но- 
тугрилиги тугрисида» рисоласида Форобий осмон жисмлари 
билан ердаги з^одисалар уртасидаги табиий алоцани, масалан, 
булутлар ва ёмгир пайдо булишининг 1̂ уёш иссицлиги таъси­
рида бугланишга сабабий боглицлигини ёки ой тутилиши 
ернинг 1^уёш билан Ой уртасига тушиб цолишига боглиц эканли- 
гини курсатган эди. Айни вацтда у осмон жисмларининг з^олати 
билан кундалик инсон з^аёти уртасида кандайдир сабабий ало^а 
урнатган кишиларни — астрологларни кескин фош цилди.

Форобий фикрича, з^амма «номаълум нарсаларни» «мумкин» 
деб з^исоблаш нотурридир. Турли хил астрологик кароматлар 
з̂ еч ^андай табиий асосга эга эмас ва «мантилий фикрлашга» 
мувофиц келмайди. Улар мутафаккир тасдицлашича, а^ли паст 
ёки сайёралар з^ацидаги илмни мутлако тушунмайдиган киши- 
ларга мулжалланган. Бундай ёлгон ва асоссиз кароматларга ац- 
ли паст кишигина ишониши мумкин.

Билим табиий жараённи акс эттирса ва нарсаларнинг саба­
бий богланишига таянсагина турри булиши мумкин. Бунинг мо- 
з^ияти биз учун маълум булган о^ибатларнинг з^а^иций сабаби- 
ии турри белгилашдадир.
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Урта аср даврида ал кимё з$ам кенг ёйилган эди. Бироц у ма­
гия ва астрологиядан муайян илмий материалга эга булганлиги 
билан фарц цилар эди. Маълумки, ана шу ал кимёдан кейинча­
лик илмий кимё — химия ажралиб чиэдан. Лекин ал кимё, тугри 
илмий фактлар билан бирга, замирида нотугри тасдицларга з$ам 
эга эди.

Урта аср Шарцида ал кимё (аввало) унинг буюк намоянда- 
лари Жобир (Гебер ва Ар Розий тимсолида) баъзи кимёвий 
жараёнлар ва бирикмалар табиатини очиб беришда анчагина 
ютуцларга эришди. Бироц кимёнинп имкониятлари з^а^идаги 
нотугри тасаввурлар унинг таракциётини нотугри йулга солиб 
юборди. Алхимиклар асосий ма^сад сифатида уз олдиларига 
«фалсафий тош» топишни ва унинг ёрдамида арзон металларни 
олтин ва кумушга айлантиришни мацсад цилиб ^уйдилар. Улар, 
шунингдек, цимматбаз^о тошлар, «з$ар хил фалокатлардан ^ут- 
^арувчи ва узоц умр куришни таъминловчи об-^аёт» олиш 
учун интилганлар.

Ибн Сино, Умар Хайём, Ибн Халдун ва бопща прогрессив 
мутафаккирлар алхимикларни тан^ид ^илдилар. Лекин алхимия- 
даги тугри ва ёлгонни ани^лашга, сохта, гайри илмийдан ижо- 
бийни ажратишга дастлаб уринган киши Форобий булди. «Ал- 
кимё зунарининг зарурлиги з^ацида» рисоласида у алкимёнинг 
а^амиятини тушунишдаги икки царама-^арши фикрни ажратиб 
курсатади: бировлар уни мутлацо инкор этади, бошцалари эса 
унда «эз^тимолнинг чегараси»ни ошириб юборади. Форобий бу 
з̂ ар иккала фикрни з̂ ам нотугри ва адашиш окибатидир, деб 
хисоблайди.

Кимё (агар у табиий з^одисалар билан иш курса ва мумкин 
булмаган нарсаларга даъво цилмаса) жамият учун зарурдир ва 
катта фойда келтириши мумкин. Олтин ва кумушга табиий хос- 
салар, акциденциялар хосдир, табиатда уларнинг урнини боса- 
диган категориялар мутла^о йу^дир. Кимёга арзон металларни 
цимматбаз^о металларга айлантириш з^унари сифатида эмас, бал­
ки табиат з^одисаларини урганишни уз объекти цилиб олган та­
биий илмларнинг бир цисми сифатида царамоц лозим.

* *
*

Илмий билимларнинг предмети ва мазмунини ани^лашда, 
илмнинг з̂ ар бир соз^асининг характерини аницлашда Форобий­
нинг илмларни келиб чи^иши ва классификациясига багишлан-
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ган асарлари Уйгониш даврида ало^ида урин тутади. Унинг бу 
со^адаги фаолияти урта аср табиий-илмий ва фалсафий фикри 
тарацциёти тарихида му^им а^амиятга эга булди.

Фан тарихида цадимда Аристотель, янги даврда эса Ф. Бэ­
кон, Сен-Симон, Гегель, Огнюст Конт ва бошкалар томонидан 
илгари сурилган фанлар классификацияси маълум. Фанларни 
классификация цилишнинг марксистик назарияси Ф. Энгельс- 
иинг «Табиат диалектикаси» асарида баён цилинган. Шарц, жум- 
ладан Урта Осиё мамлакатларида илм тарихи, фанларни клас­
сификация цилиш тарихи жуда кам урганилгандир. Уша даврда 
Я^ин ва Урта Шарада Аристотель томонидан илгари сурилган 
фанларни классификация цилиш назарияси анча кенг тарцалган 
эди.

Инсон билимларининг ^амма со^асини уз ичига олган фал­
сафани Аристотель уч цисмга: назарий (логика, физика, мате­
матика ва Метафизика), амалий (этика, ицтисод ва сиёсат) ва 
ижодий (поэтика, риторика ва санъат) цисмга булади.

Урта аср Шарцида, жумладан Урта Осиёда бу классифи­
кация э$ар цандай билимни назарий ва амалий цисмга булишда 
анча кенг цулланиларди. Назарий билим деганда дунёни «соф 
билиш», яъни дунёнинг умумий тузилиши ^а^идаги ацлий би­
лим, амалий билим остида эса инсоннинг жамият ва оиладаги 
хатти-^аракатлари тугрисидаги билим тушуниларди. Билим- 
ларнинг характери ^ак;идаги ана шу тасаввурлар билан бирга, 
урта аср Шар^ининг айрим буюк мутаффакирлари илмларни 
классификация цилиш ^ацида узларининг мустацил таълимот- 
ларини илгари сурдилар. Бу таълимотлар фан тарихи тараэди- 
ётида прогрессив роль уйнади. Бу проблемага Форобий, ун­
дан кейин Хоразмий ва Ибн Синолар айницса катта эътибор 
бердилар.

Илмларнинг мукаммал классификациясини Абу Наср Форо­
бий берган.

К^омусий билимга эга булганлиги туфайли Форобий фан­
ларни ипидан-игнасигача классификация ^илиб чи^ди ва бу 
проблемани турли нуцтаи назарлардан таз^лил цилди. Чунон­
чи, «Эвклиднинг биринчи ва бешинчи рисоласининг кириш 
цисмидаги ноани^ жойларига шар^лар ^акида суз» асарида 
у илмларни бевосита миссий акс этиш иштирокида эгаллана- 
диган (аник) ва а^л орцали эгалланадиган (мавз$ум) илмларга 
булади. «Логикага кириш» рисоласида Форобий илмий билим­
ларни мантилий шакл ва жараёнлар нуктаи назаридан олиб
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цараб, уни силлогистик ва силлогистик булмаган билимлар- 
га ажратади. Силлогистик билимларга у фалсафа, диалектика 
(мунозара олиб бориш санъати), ритмика, поэтикани кири- 
тади. Силлогистик булмаганларга эса амалий вазифаларни ба- 
>жариш билан боглиц булган билимнинг турларини киритади. 
Булар — тиббиёт, дех^ончилик, дурадгорлик ва бошцалардир. 
Шу рисоланинг узида фалсафанинг турли булимлари санаб 
утилади.

Форобий «Китоб атта^сил ас саодат» («Бахт-саодатга эри- 
шув з^ацида») рисоласида барча маълум илмларни назарий ва 
амалий' (практик) билимларга булади. Рисолада у Урта асрда 
кенг тар^алган ва ^абул цилинган илмларнинг классификация- 
сини беради.

Номлари зикр этилган рисолаларда инсон билимининг тур- 
ли-туманлиги з^акидаги масала бирор мавзуни ёритиш муноса- 
бати билан фацат юзаки олиб текширилади. Бу масалага Ф о­
робий узининг «Китоб фи ихсо ал улум ва ат таъриф» («Илм­
ларнинг классификацияси ва таър'ифи з^а^ида китоб») ёки цис- 
цартиб аталадиган «Ихсо ал улум» асарини багишлайди. Бу 
ерда у инсон билимларининг оригинал классификациясинигина 
тацдим этиб цолмасдан, балки урта аср илмлари барча соз^ала- 
рининг таъруфини ва чуцур анализини з̂ ам беради.

«Ихсо ал улум» фа^ат унда берилган илмлар классифика­
цияси узидан олдингиларидан фар^ ^илганлиги ва бутунлай 
янги аспектда олиб текширилганлиги учунгина оригинал з^исоб- 
ланмай, балки проблемаларни цамраб олиш даражаси ва ана- 
лизнинг чуцурлиги билан з̂ ам уз даврининг биринчи ва ягона 
рисоласи эди. Форобийнинг классификация буйича асари з̂ ам 
Ш арада, з$ам Гарбда кенг шузрат цозонди. Ундан кейинги тад- 
^ицотчилар «Ихсо ал улум»ни адолатли суратда урта аср фани- 
нинг энциклопедияси сифатида олиб царадилар.

«Ихоо ал улум» лотин тилига икки марта з$ар икки галда 
з̂ ам уша даврнинг йирик илмий марказларидан бири — Толе- 
дода араб тилидан машзур таржимонлар Иоан Севильский 
(1157 йилда вафот этган) ва Герард Кремонский (1187 йилда 
вафот этган) томонидан таржима ^илинган. Бу таржималар 
кейинчалик X IV  аср олими Доминико Гундиссалина томони­
дан лотин тилидаги «Фалсафанинг булиниши з^ацида» туплами- 
га киритилган булиб, икки хил ном билан —«Илмлар таснифи» 
ва «Илмларнинг келиб чи^иши» номи билан аталган. Шу нар- 
са ани^ланганки, лотин тилларидаги «Илмлар таснифи» рисоласи
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«Ихсо ал улум»нинг ани^ таржимасидир. Унинг ^улёзмаси 
кейинчалик Иро^ ва Мадридда топилган ва эълон ^илинган. 
Тадцицотчилар томонидан Форобийга мансублиги аницланган 
«Илмларнинг келиб чи^иши» асарининг асл нусхаси шу пайт- 
тача топилмаган.

«Ихсо ал улум» цадимги я^удий, лотин, сунгро^ немис, ис- 
паи, инглиз, француз, турк, ^исман рус тилларига таржима ци- 
линган.

Форобийнинг фанлар классификацияси ха^идаги рисоласи 
илмий билиш тарацциётида му^им роль ^йнади. Хатто Fap6- 
нинг куплаб олимлари ана шу асар устида тадки^от ишла­
ри олиб борганлар. Купчилик мусулмон авторлари хам бу иш- 
га катта эътибор берггнлар. «Форобий,— деб курсатади аток- 
ли араб олими Журжи Зайдон,— «Ихсо ал улум» ва «Сиёсат ал 
мадания» сингари асарлар яратганки, бундай асарларни унга 
кадар ^еч ким ёзмаган. Улардан биринчиси фан ва билимлар- ' 
нинг энциклопедияси сифатида машз^ур, унга цадар бу масала­
ларга багишланган бундай китоб булмаган».

Эрон олими Умар Фаррух Форобийнинг «Ихсо ал улум» 
асарини энг мукаммал ва уз даври учун фанларнинг биринчи 
классификацияси сифатида ба^олайди. ^озирги замон сурия 
олими, фан тарихчиси Ж. Мухассиб узининг фанларнинг клас­
сификацияси тарихи буйича тадцицотида Форобий асарини 
урта аср Шаркининг энг юцори илмий ютуги деб царайди.

Форобийнинг «Фанларнинг келиб чициши ^а^ида»ги асари 
яциндагина совет китобхонларига маълум булди. Унинг фанлар­
нинг классификацияси ^акидаги асари — «Ихсо ал улум» яцин 
кунларгача бизга номаълум эди. 1965 йилнинг бошларида «Их­
со ал улум» ^акилд макола босилиб чи^ди. Ана шу мацола асо­
сида 1965 йилнинг августида «Правда Востока» ва «Совет Уз- 
бекистони» газеталарида Форобийнинг «Ихсо ал улум» асари 
ва унинг илмий тафаккур тараккиёти тарихидаги а^амияти ха­
ки да УзТАГнинг ^ис^ача ахбороти эълон ^илинди. Бу эса, уз 
навбатида, Форобий илмий меросини пропаганда килишга им­
кон берди.

«Фанларнинг келиб чикиши» аслида «Ихсо ал ^улум»нинг 
^ис^артирилган ва бир оз узгартирилган варианти булиб, ундан 
жуда кам фарц ^илади. «Ихсо ал улум»нинг хажми анча кат­
та булиб, унда материал анча эркин ва мукаммал баён ^илина- 
ди. Х^ар иккала рисола материалнинг жойланиши билан фар^ 
^илади. «Фанларнинг келиб чициши»да илмлар тартиби бир оз
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бошцачарок баён цилинади, улардан бир цисмининг факат 
жойи узгартирилган, холос. Бундан таип^ари, бу рисолада 
«Ихсо ал улум»нинг инсоният жамияти з^и д аги  илмлар цараб 
чи^илган сунгги булими тушириб цолдирилган. Фар^ яна шун- 
даки, «Ихсо ал улум»да фанларнинг со^алари тайёр ва мавжуд 
соз^алар сифатида таърифланади ва баён ^илинади. «Фанлар­
нинг келиб чициши»да эса з^амма фанлар улар урганадиган 
табиий манбаларнинг хусусиятларини очиб беришга цараб, 
уларнинг келиб чи^иш тартибида берилади. Шунинг учун з^ар 
иккала асар бир-бирини тулдиради ва бир бутун з^олда Ф оро­
бийнинг илмлар классификациям з^акидаги асарларининг а^а- 
миятини тулароц характерлайди. Биро^, бизнингча, умумий 
анализда «Ихсо ал улум» асос цилиб олиниши керак. Бу икки 
рисола мундарижаси умумий схемасининг куриниши цуйидагича:

1) «Ихсо ал улум». Унинг боблари:
I. «Тил з^ацида илм» (Илм ал лисон). Бу 7 булимдан пбо- 

рат булиб, грамматика, поэтика ва бошцаларни уз ичига олади.
II. Логика (мантиц).
III. Математика. Бу 7 мустацил фанга булинади: сонлар з$а- 

цидаги илм ёки арифметика, геометрия, кузатиш з^ацидаги илм 
ёки оптика, планеталар (сайёралар) з^ацидаги илм, музика з̂ а- 
^идаги илм, огирлик з^а^идаги фан, механика.

IV. Табииёт ва илоз^иёт з^ацидаги илмлар — метафизика. 
Табиий илм 8 та йирик булимдан иборат.

V. Шаз^арни боцщариш з^ацидаги илм юриспруденция ва 
калом.

2 ) «Фанларнинг келиб чициши» з^ацида. Унинг боблари:
арифметика, геометрия, астрономия, музика, табиатшунос­

лик. Бу 8 булимга булинади: 1) прагностика, 2) медицина, 3) 
физикага мувофиц нигромантия, 4) образлар з^ацидаги фан, 
5) агрокультура, 6) навигация, 7) алхимия, 8 ) оптика.

V I. Метафизика ёки илоз^иёт з^а^идаги фан. Уцитиш з̂ а- 
цидаги илмлар. Тил з^ацидаги илм. Грамматика, логика, по­
этика.

Форобий «Ихсо ал улум»нинг кириш ^исмида китобнинг 
ма^сади умум эътироф этган фанларни изчил санаб утишдан, 
улардан з̂ ар бирининг алоз^ида-алоз^ида булим ва цисмларининг 
мазмунини ^араб чицишдан ва бу билан китобхонга фанларни 
таэдослаб куриш з^амда улардан ^айси бири фойдали, ишончли 
ва асосли эканлигини аницлаш учун имконият яратиб беришдан 
иборат, деб курсатади.
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Дарха^ицат, Форобий илмларнинг турли сохаларини оддий 
санаб утиш билан чекланмай, балки цараб чи^илаётган билим­
нинг з̂ ар бир сохасининг предмети ва вазифаларига хам муфас- 
сал тухталади.

«Ихсо ал улум»га киришда, шунингдек, автор аслида илмни 
билмасдан туриб хамма нарсани билишни даъво циладиган, 
узини олим 1̂ или6 курсатадиган кишиларни фош цилишга ин- 
тилганлигини таъкидлайди. Бундай фикр, биринчидан — Форо- 
бийнинг мазкур асарининг юзага келиши уша даврнинг идеоло­
гик кураши билан богли^ эканлигидан, иккинчидан — бу 
курашда Форобийнинг прогрессив позицияда турганлигидан да­
лолат беради. Бу билан автор билимдонликни даъво килГан но- 
донлик асосида диний а^идалардан бошца нарсани билмаган, 
ортодоксал исломнинг фармойишларига цатъий риоя кнлишнн 
талаб этиб, узларини билимдон, доно цилиб курсатишга интил- 
ган мусулмон художуйлари, мутакаллимлар кузда тутган булса 
керак.

«Ихсо ал улум» тил илмидан^бошланади.
I. Тил илми 7 булимдан иборат: 1)  якка ва содда сузлар 

Хамда гаплар хацидаги илм, 2 )  мураккаб ва цушма сузлар хамда 
гаплар ха^идаги илм (у билан боглиц нотицлик санъати ва 
стилистика), 3 )  талаффуз цоидалари ха^идаги илм, 4)  тилнинг 
конун ва цоидалари хакидаги илм (содда ва ^ушма сузлар хамда 
гаплар, грамматика хам шунга киради), 5 )  тугри ёзиш ^оида- 
лари, 6 )  тугри уциш цоидалари, 7)  шеър ёзиш илми-поэтика. 
Бу уч ^исмдан иборат: вазн, ^офия ва поэзия цоидаларидан 
иборат (яъни назм ва насрий гапларнинг узига хос хусусияти 
Халида).

Форобий тилнинг миллий характеринй таъкидлаб, у айни 
замонда муайян цоидаларнинг, хаР бир тилда юкорида санаб 
угилган етти булимнинг мавжудлигини, тилнинг умумий харак­
терли моментлари ва хусусиятлари хамда .миллий тиллар бир-би- 
ридан фар^ циладиган белгилар мавжудлигини курсатиб утади.

II. Манти^. Форобий фикрича, фикрлаш цонун-цоидалари 
Хакидаги фан булиб, унинг ёрдамида инсон уз тафаккурини 
тарбиялайди, уз фикрини ани^, изчил баён цилиш, мухокама 
юритиш жараёнида мантилий хатоларга йул ^уймасликка ур- 
гатади. Кейин Форобий логиканинг барча цисмлари ва булим- 
ларини цараб чикади, мантилий фикрни ифодалашнинг турли- 
туман воситаларини баён цилади ва Аристотелнииг мантилий 
асарларига муфассал характеристика беради. Форобийнинг
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логика ва грамматиканинг турли-туман ва умумий холатлари з$а- 
цидаги фикрлари ало^ида ди^цатга сазовор. Логикани фикрлар 
грамматикаси сифатида олиб цараб, у логик категорияларнинг 
уму.минсоний характерини, тилнинг миллий характерини кур- 
сатиб утади. Логик категорияларни Форобий тил воситалари, 
шакллари ва уларнинг ифодалари билан алоцада таз^лил цила- 
ди, билимларнинг з$ар хил далили, тахминий, софистик, поэтик 
турларининг мантилий тузилиши нуцтаи назаридан характери- 
стикасини беради. Булимнинг охирида изчил ва ^исца шаклда 
Аристотелнинг мантиэда дойр асарлари: «Категориялар», 
«Баримиянс», «БиринЧи аналитика», «Иккинчи аналитика», 
«Топика», «Софистика»нинг аз^амияти баён цилинади. Бу груп­
пага Форобий, шунингдек мантилий фикрни ифодалаш формаси 
сифатида «Риторика» ва «Поэтика»ни з$ам цушади.

III. Объектив дунё, предметларнинг мицдор, макон ва бош- 
!̂ а муносабатларини урганувчи математика. Бу 7 муста^ил фан­
га: арифметика, геометрия, механика, аналитика ва юлдузлар, 
музика, огирлик зсацидаги фанлЛрга булинади. Форобий бу фан­
ларнинг предмети ва аз^амиятини бирма-бир характерлайди.

1) Арифметика — субстанция турли усуллар билан цисмлар- 
га ажралиши ва унинг турли булаклардан иборатлиги туфайли 
вужудга келган сонлар э^идаги  фандир. «Сон тугрисидаги 
илм — бу субстанция булакларини бир-бирига купайтириш, 
бирини иккинчисига булиш, бирини иккинчисига цушиш, бири- 
ни иккинчисидан айириш, агар бу булакларнинг илдизи булса, 
илдизини топишга ва уларнинг мувозанатини аницлашга i^apa- 
тилган илмдир».

2) Геометрия — субстанциянинг турли булаклари, фигуралар 
(уч бурчаклар, турт бурчаклар, беш бурчаклар) шаклини 
олиш туфайли вужудга келди, бу булакларни узида бириктир- 
ган фигураларни била оладиган илмга муэ^тожлик тугилди, 
бу — «улчов» илмидир. «Демак, улчов илми шундай илмки, 
унинг ёрдамида биз улчовни биламиз, чизицларни, жисмлар 
юзасини ва жисмларни узаро таццослаб кура оламиз».

3) Кузатиш (оптика) тугрисидаги илм геометрияга яцин 
туради, чунки у з$ам предметларнинг шакли, фигураси, масофаси 
ва з^олатини урганади, биро^ бу объектдан келадиган ёруглик 
ва нурлар ёрдамида амалга оширилади. Шунинг учун кузатиш 
тугрисидаги илм ёругликнинг тарцалиш ва нурланиш турлари­
нинг характери ва узига хос хусусиятларини билишни талаб 
этади.
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4) Ю лдузлар ^ацидаги илм—«осмон харакати туррисидаги 
илмдир. Бу илм туфайли биз планета (сайёра)ларнинг йулини, 
осмонда рупара туришларини, уларнинг хаРакати» чекланиш- 
лари ва тухташларини билиб оламиз». Осмон хаРакатини, 
Форобий фикрича, арифметика ва геометрия ёрдамидагина 
билиш мумкин.

Ю лдузлар ха^идаги илмни Форобий икки цисмга — астро­
логия ва астрономияга булади, астрономияни афзал куриб, ин­
сонни осмон жисмлари ха^иДаги билим билан цуроллантиради- 
ган илм деб, унинг фазилатларини баён цилади.

5) Музика илми амалий ва назарий ^иомлардан иборат. 
Амалий ^исм — музика асарларини асбоблар ёрдамида ижро 
этиш санъатидир. Назарий ^исм — мацомларнинг келиб чици- 
ши, музика асарлари яратишнинг конун ва ^оидалари хакидаги 
илмдир. У 5 булимдан иборат: 7) овозлар ^осил булишнинг прин- 
циплари— бошлангичлари ха^ида, 2)  овозлар з^осил цилишнинг 
усуллари, турлари ва узаро муносабатлари ха^ида, 3 )  мусиций- 
лик белгилари з$амДа музика овозлари ва куйларини ижод 
этиш ха^ида, 4 )  музика ва ма^ом товушларининг улчови, охан- 
ги хамДа уларни урганиш ха^иДат. 5)  оз^анг ва куйлар асосида 
музикали композиция яратиш ха^иДа*

6. Огирлик >;а^идаги илм (ёки тортиш-улчаш хацидагн илм) 
огирликларни аницлаш ва улчаш, бу огирликларни зарурият- 
га цараб бир жойдан иккинчи жойга кучириш ха1̂ иДаги маса­
лаларни урганади.

7. Механика нарсаларнинг табиий холати ва уларнинг 
турли ^исмлари орасидаги узаро муносабатига мувофиц ке-} 
ладиган сунъий предметларни яратиш мацсадида уларнинг, 
^олатини урганиш туррисидаги илм. Форобий улчов механи- 
каси билан мицдор механикасини фар^лайди; у бинолар куриш, 
архитектура асбоблари тайёрлаш учун механикани билиш зарур- 
лигини таъкидлайди.

IV. Табиатшунослик ва ило^иёт илми (метафизика). Т а­
биатшунослик, Форобийга кура, табиат, унинг асосий жисмла- 
рига хос булган хамма акциденциялар ^ацидаги, табиий жисм- 
лар ва элементларнинг узаро муносабати ва таъсири хакидаги 
илмдир. Жисмлар оддий ва мураккаб, табиий, сунъий булиши 
мумкин — уларнинг табиати, бошланиши шу илм томонидан ур- 
ганилади.. Жисмлар бошлангич турт элементдан — олов, %аво 
су в ва тупроц дан иборат. Улар ой доираси ости даги субстан- 
цияни ташкил цилади. Ой доираси ости дунёдаги мутлац
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субстанциянинг барча акциденцияларини билиш л;амда купайиш 
ва камайиш асосида шакллари узгарувчи субстанция массасини 
тулиц билиш (табиат тугрисидаги) шу илм билан амалга оши- 
рилади.

Табиатшунослик илми 8 булимдан иборат: 
барча оддий ва мураккаб жисмларнинг бошлангичини, яъни 

бутун табиат учун умумий масалаларни урганиш;
оддий жисмларни з^амда уларнинг мураккаб жисмлар з^осил 

буладиган ^исм ва элементларини урганиш;
табиий жисмларнинг мавжудлигини, уларнинг емирилиши ва 

мураккаб жисмларнинг таркибий цисмига айланишини урганиш; 
мураккаб акциденция ва узаро таъсирини урганиш; 
мураккаб жисмларни, уларнинг турли ^исмлари бирики- 

шининг характери ва усулини урганиш;
таркибий цисмлари бир жинсдан ва бир жинсдан булмаган 

(масалан, минераллар) мураккаб жисмлар ва предметларнинг 
иштироки билан з^осил булган предметларни урганиш;

усимликларни, уларнинг умумий хоссаларининг з$ар хиллиги- 
ни ва улардан з̂ ар бирининг характерли хусусиятини урганиш;

з^айвонларни, уларнинг умумий хусусиятлари, з̂ ар хиллиги- 
ни, руз$ цуввати з^амда улардан з̂ ар бирининг характерли хусу- 
сиятларини урганиш;

. урганиладиган предметнинг характерига ^араб, табиий фан­
лар 8 илмни: прогностика, тиббиёт, физикага кура нигромантия, 
сбразлар тугрисидаги илм, агрокультура, навигация, алкимё, 
оптикани уз ичига олади.

Форобий фикрича, табиий илмларни урганиш учун ундан 
олдинги математика илмлари зсацида тасаввурга эга булиш керак. 
Табиий фанларнинг аз^амияти з^ацида гапириб, Форобий «биз 
истаган ва^тимизда зарарли о^ибатларни бартараф цилиши- 
ыиз, ёки уларнинг зарарли таъсирини кучайтиришимиз мум­
кин», дейди. Фаннинг киши амалий фаолиятидаги роли 3qa- 
^идаги Форобийнинг бу тезиси з^озирги кунда з̂ ам уз циммати- 
ни тула сацлайди.
... Илоз^иёт з^ацидаги фан (ёки метафизика). Форобийнинг фал­
сафий системасида муз^им уринни тутган бу илмни купчилик 
тад^и^отчилар теология сифатида олиб текширадилар. Форобий 
бу фанни «илоз^иёт» (ал илоз^ий) деб атайди, лекин куп урин- 
ларда тушунтириш маъносида Аристотелнинг «Метафизика- 
си»— «Моба ат табиий», яъни табиатдан юцори, устун турган 
нарсаларни урганувчи фан, деб курсатади.

•182



Урта аср Шарцининг прогрессив философлари (Форобий, 
Ибн Сино, Ибн Рушд) «метафизика», бинобарин, «илм ило- 
Хий» деб одатдаги маънода тушуниладиган теологияни эмас, 
балки борли^нинг умумий принциплари ва категориялари ха- 
цидаги илмни, яъни Аристотель ишлатган маънодаги метафи- 
знкани тушунганлар. Худонинг мавжудлиги проблемасини ур­
ганиш хам бу илмнинг вазифасига кирган булса-да, бироц у 
асосий масала булмаган ва расмий мусулмон теологиясининг 
талцинидан фарц цилган. Худо метафизиканинг предмети хисоб- 
ланган. Чунки у — мавхум, умумий, абстракт тушунчадир. Бун­
дай категориялар, яъни борли^нинг нихоятда умумий, мавхум 
томонларини урганиш метафизиканинг вазифасини ташкил 
^илади.

Метафизика уч цисмдан иборат: мавжудликнинг, я^ин бор- 
лицнинг энг умумий принципларини урганиш; аниц назарий 
илмларда, масалан, логика ва геометрияда бошлангич принцип 
ва далил булиб хизмат циладиган бошлангич ^оидаларни урга­
ниш. Бунда аксиомалар ва исботсиз асос цилиб олинадиган цо- 
идалар, шунингдек, нуцта, юза, яккалик, хусусийлик, умумий- 
лик, куплик ва бошкалар урганилади; жисмсиз ва жисмдан 
ташцарида булган мавжудотларни урганиш, бунда, аввало, ма- 
териядан ажралган ва материядан ташцарида булган бунга ух- 
шаш мавжудотлар умуман мавжудми-йуцми,— шулар тадциц 
к^илинади. Бу ерда жисмсиз, моддадан ташкари худо устида ran 
боради.

Урта аср шароитида диннинг чексиз хукмронлиги хамда ил­
мий билимнинг чекланганлиги туфайли, худони, у тугридаги 
мулохазаларни далил ^илиб келтирмасдан бошца илож йуц эди. 
Лекин Форобий худо хацидаги тушунчани метафизика тарки- 
бида олиб цараб, аслида ундан чексиз хукмронликни олиб таш- 
лайди. Форобийнинг бу масалани тушунишда ХУКМР0Н мусул­
мон теологиясига Караганда бошцача позицияда турганлигига 
царамай, бу ерда у уз асарининг олдинги булимларида цуллан- 
ган табиий-илмий ва материалистик царашларидан бир оз чеки- 
нади.

V. Шахар хацидаги илм — «илми мадания» (ёки шахарни 
бош^ариш ха^идаги, яъни сиёсий илм), юриспруденция ва ка­
лом (мусулмон ацоиди). Бу булимда ахлоц, тарбия ва давлатни 
бош^ариш масалалари олиб текширилади. Бу булим умуман 
Форобийнинг ижтимоий-сиёсий царашларини урганиш учун му- 
Хим ахамиятга эга булиб, бир цатор социал проблемаларни хал
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цилишда у илгор позицияларда турганлигидан, айрим ижтимо­
ий з^одисаларни тушуиишда расмий-диний идеология таъсири- 
да булганлигидан далолат беради.

* *

*
Ю^орида таъкидлаб утилганидек, Форобийнинг фанлар- 

нинг предмети мазмуни ва классификациям тугрисидаги таъ­
лимоти урта аср фанининг энг йирик ютуцларидан бири булди 
хам да илмий тафаккур тараэдиёти ва илмий билимларни сис- 
темалаштиришда катта роль уйнади.

Форобий таълимотининг а^амияти урта аср Ш ар^ида мав­
жуд булган илмларнинг з^амма соз^алари з^ацида тугал ва му- 
фассал маълумот беришида з^амда узига хос илмлар ^омуси 
эканлигидагина эмас, балки куйидагилардан з̂ ам иборатдир: 

биринчидав, Форобийнинг таълимоти — уз моз^ияти эъти- 
бори билан материалистик таълимотдир. Бу таълимот объектив 
маънодан, яъни объектив мавжуд ва инсонга боглиц булмаган 
реал моддий предметлар, уларнинг сифатларидан келиб чицади 
ёки, Форобий таъбирича, фанлар субстанциям ва акциденция- 
сининг з^олатини акс эттиради. Хар бир фан субстанциянинг 
муайян томонларини, моддий жисмларнинг муайян принцип- 
лари ёки хусусиятларйни урганади. Фанлар бир-биридан, ав­
вало, урганиш манбаи билан фарц ^илади.

В. И. Ленин «Философия дафтарлари»да Аристотель «Ме- 
тафизика»сининг асосий гояларини цараб чициб, унинг фанлар­
ни объектив мавжуд «жисм, з^одиса, з^аётнинг», яъни борлиц, 
материянинг характерига кура таърифлаш ва та^симлаш маса­
ласида материалистик ёндашганлигини таъкидлаган эди.1 Лекин 
бу масалада Форобий Аристотелга Караганда анча нзчилдир. 
Аристотель моз^ият з^а^идаги фан — «биринчи фалсафани» (яъ­
ни метафизикани) борлицнинг айрим хусусиятларини ургана- 
диган бош^а а и щ  фанларга царама-карши цуяди. У бундай деб 
ёзади: «Агар таркиби табиат билан белгиланган моз^иятлардан 
бош^а бирон-бир бошца моз^ият булмаса, унда фанлардан фи- 
зикани биринчи уринга цуйиш лозим булади, агар баъзи з^ара- 
катланмайдиган мозсият булса, унда у ^ацидаги фан ундан ол- 
дин келади, у бундай з^олда биринчи фалсафани ташкил эта­
ди ва биринчи булганлиги учун умумийдир».

1 Аристотель, «Метафизика», М -Л, 1934, 108-бег.
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Ю^орида таъкидланганидек, Форобий Аристотелдан фар^ 
цилиб, метафизикани мо^ият ха1̂ иДаги Фан сифатида охирги 
уринлардан бирига — педагогика (гид ха^идаги фан ва логика), 
математика ва табиий фанлардан, яъни ани^ фанлардан кейин* 
куяди ва метафизиканинг предметини конкрет, яккаликдан» 
(яъни аввалги фанларнинг предметидан) ажралган умумий аб­
стракт фан сифатида олиб царайди.

Форобийнинг фанларнинг манбаи ва таснифи ха^идаги таъ- 
лимоти узининг ахамиятига кура Фрэнсис Бэконнинг (1561— 
1626) таълимотидан анча устун туради. Бэкон узининг илмий 
билимларнинг классификациясида субъектив принципларни ил­
гари сурган. У узининг «Фанларнинг фазилати ва такомилла- 
шуви тугрисида» деган асарида бундай деб ёзади: «Инсон би- 
лимларини мумкин булганича энг анщ  тацсимлаш ха^ицатан 
Хам фаннинг асоси булган инсон рухининг уч цобилияти т а ^  
симланишига асосланади. Тарих — хотирага, поэзия— тасав-. 
вурга ва фалсафа хулосага тегишлидир».

Бэконнинг хар бир фанда билишнинг усуллари ва харак^ 
терли хусусиятларини аницлашга интилиши, шубхасиз, диц^ат- 
га сазовор ва .муайян педагогик ва методик ахамиятга эга. 
Бирок фанларни классификация ^илиш принципи сифатида ин­
сон психикасининг муайян хусусиятларини илгари суриш мате­
риалистик позициядан чекиниш булиб, ижобий натижа бера 
олмайди; %

иккинчпдан, Форобий фикрича, фанлар ва умуман билим­
лар, борли^ка ннсбатан иккиламчи, уларнинг х°силаси булиб, 
тусатдаи ва бир вактда пайдо булмаган, балки инсоннинг улар­
га булган объектив эхтиёжи натижасида аста-секин ва изчил ра- 
ьишда келиб чиккан;

учинчидан, Форобий тасннфида турли фанлар бир-бири- 
нинг узаро богли^лигини инкор этмайди, балки узаро алоцада 
олиб текширилади. Х[ар бир фан субстанциянинг муайян томо- 
нини урганади. Фанлар, умуман, борлицни хаР томонлама акс 
эттиради.

Бундан ташкари, Форобий инсоннинг билиш кобилиятларини 
урганувчи фанларни — тил ха^идаги фанни, логикани алохида 
группага ажратади ва уларни «педагогик илмлар» деб атайди. 
Бу билан уларнинг объектив мавжуд табиий жисмлар хусуси­
ятларини урганувчи фанлардан фарцини таъкидлайди. Бундай 
группалаштириш воцеликка мувофи^ келади хамда Форобий 
кузатишларининг нозиклигидан, чу^ур билимларга эга булган-
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-лигидан, унинг урганаётган предметига илмий ёндошганлиги- 
дан далолат беради.

* Форобий классификациям уз даври учун энг мукаммал 
-классификация эди. Бироц у урта аср илмий тасаввурларига 
хос булган юзакилик, нажотсизлик, баъзи масалаларни з̂ ал ки- 
лишга идеалистик ёндашиш сингари камчиликлардан з^оли эмас 
эди. Унинг учун илмлар цаторида мусулмон а^оиди (каломни) 
цараб чициш, цандайдир гайри табиий кучларга ишониш ва 
з^оказолар з̂ ам характерлидир.

Форобий классификацияси прогрессив роль уйнади ва узо^ 
вактгача уз аз^амиятини сайлаб келди. Бу соз^ада Форобийнинг 
хам Ш арада, з̂ ам Европада бир цатор издошлари булган. Чу- 
нончи, X  асрда нашр этилган «Ихван ас еафо» («Соф биродар­
лар») рисоласи з^амда урта осиёлик олим Хоразмийнинг (997 
йилда вафот этган) фанлар классификацияси Форобий наза- 
риясига таянди. Ибн Сино (X I аср) з̂ ам узининг классифика- 
циясида Форобий кутарган масалаларни кутарди, унинг айрим 
цоидаларини конкретлаштирди.

Хоразмийнинг «Мафотих ал улум» («Фанларнинг калити») 
китобида (976—991 йиллар уртасида ёзилган) урта асрда мав­
жуд булган илм соз^аларининг руйхати берилган. Хоразмий 
•барча фанларни иккига булади: шариат илмлари («улум ал ша- 
рна») ва улар билан бир ^аторда турган араб филологиясига 
оид илмлар, фалсафий билимлар. Фалсафий «билимларни у 
арабларда пайдо булмаган фанлар (арабларники булмаган фан- 
л а р —«улум ал ажам») деб атайди. «Ажам» деб греклар, су- 
рияликлар, форслар, з^индлар тушунилади.

Ш ариат илмлари олти соз̂ а ёки булимдан: з^уцуц илмлари 
мажмуи, догматика, иш юритувчилик, шеър вазни з^ацидаги 
поэзия ва тарихдан иборат. Фалсафа илмлари эса:фалсафа, ло­
гика (мантиц), тиббиёт, арифметика, геометрия, астрономия, 
музика, механика, кимёни уз ичига олади.

Ибн Синонинг «Ацлий билимлар таснифи» асарида урта 
аср Шар^идаги фалсафий билимлар санаб утилади ва улар­
нинг з̂ ар бирига цисцача таъриф бериб, вазифаси курсатилади. 
Ибн Сино фалсафий илмларни, аввало, иккига: назарий ва ама­
лий илмларга булади. Назарий-фалсафий билимларни у инсон 
фаолияти билан боглиц булмаган нарсалар тугрисидаги з^а^и^ий 
билимлар, деб таърифлайди. Амалий билимларнинг объекти — 
инсон фаолиятидир. Назарий билимлар з^ацицатни билишга, ама­
лий билимлар яхши ишларни бажаришга царатилган. Фалса-
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фанинг назарий цисми учга булинади: цуйи даражадаги илм — 
табиатшунослик; урта даражадаги илм — математика; олий да­
ражадаги илм — метафизика. Фалсафанинг амалий цисми хам 
учга булинади: а)  шахе ха^идаги илм, б )  инсоннинг узаро му- 
носабатлари хацидаги илм; в )  давл’атни, мамлакатни бош^ариш 
илми. Назарий-фалсафий илмларга кирувчи хаР уч турдаги 
илмлар асосий ва ёрдамчи булакларга булинади. Масалан, та­
биатшунослик илмлари астрология, медицина, алкимё каби ет- 
ти хил тармо^ни уз ичига олади, математика эса арифметика, 
геометрия, астрономия, музика номи билан турт тармоцца бу­
линади. Логика илмини Ибн Сино уз таснифининг охирида ца- 
раб утади, уни инсонга билишда хатоликлардан са^ланиш цу- 
ролини беради, деб таърифлайди. Асарда 29 илм тармоги тил­
га олинади, унинг айни^са табиатшунослик ва математикага 
оид цисмлари узининг материалистик характери билан диэдат- 
га сазовордир. Асар уз даври илмий цизицишларини акс этти- 
риши, турли фалсафий терминлар таърифини бериши билан 
кузга тащланиб туради. Шу билан бирга, асар Ибн Сино дунё- 
цараши ва илмий машгулотларини урганишда хам мухим аха- 
мият касб этади. Асар Ибн Синонинг буюк мутафаккир ва эн- 
уиклопедик олим булганлигини яна бир бор тасдицлайди. Би­
руний номидаги УзССРФ А Шарцшунослик институтида асар- 
нинг икки кулёзмаси ва бир босма нусхаси сацланмо^да.

Профессор Усмон Аминнинг гуво^лик беришича, Якин ва 
Урта Шарц мамлакатларида X X  аерга цадар асосан Форобий­
нинг фанлар классификацияси кулланиб. келган ва унинг «Ихсо 
ал улум» рисоласига 15 га я^ин щархлар ёзилган хамда ШуНга 
ухшаш бир цатор асарлар яратилган.

Форобийнинг фанларнинг классификациясига дойр рисола- 
сидан Еарбий Европа олимлари кенг фойдаланганлар. Тани^ли 
философ ва табиатшунос Роджер Бэкон (1214— 1280) уз аса­
рида Форобий номини Эвклид, Птоломей ва бошкалар билан 
бир цаторга ^уяди.

Форобийнинг фанларнинг классификациясига дойр рисола- 
сидан турли фан сохиблари: музикашунос Симон (1369 йилда 
вафот этган), логик ва филолог Раймон Луллей (1235— 1315) 
ва бошкалар кенг фойдаланган.



ОДАМ АСОСЛАРИ

ламнинг тузилиютг хакндаги Фо­
робий фикрлари, умуман, Урта ва 
Яцин Шарц Уйгониш даври фалса- 

фасининг онтологик принципларини тушуниб олишга имкон 
беради. Бу принциплар бошца мутафаккирларда ^ам деярлн 
Форобий куриб утган тартибда такрорланади; Умар Хайём, Ибн 
Рушд, Ибн Сино ва бошцалар бу масалада Форобий ^уллаган 
фалсафий категориялардан фойдаландилар.

Борлиц, унинг тузилиши ва категориялари масалалари Ф о­
робийнинг «Уюнул масоил» («Масалалар манбаи»), «Китоб 
ал жадал» («Мунозара китоби»), «Акциденция ва жисмлар 
мавжудлигининг ибтидоси ^а^ида» рисолаларида айни^са му­
каммал баён этилган. Бу проблемалар, шунингдек, «Фозил 
ша^ар а^олисининг царашлари китоби»да, «Китоб жавоми ас 
сиёсат» («Умумий бошцариш китоби») рисолаларининг бн- 
ринчи цисмларида уз ифодасини топган.

Форобий фикрича, борлиц олти босцичдан иборат булиб, 
бу босцичлар, айни ва^тда, бутун мавжуд нарсаларнинг асоси- 
дир, улар бир-бири билан сабаб ва оцибат муносабатлари би­
лан богланган. Бу босцичлар ^уйидагилардан иборат: биринчи 
босцич — биринчи сабаб, иккинчи бос^ич — иккинчи сабаб, 
учинчи босцич — учинчи сабаб — фаол а^л, туртинчи босцич—- 
туртинчи сабаб — жон (аннафас), бешинчи бос^ич — шакл, 
олтинчи босцич — материя.

Мавжуд нарсаларнинг ^аммаси шу олти асос (ибтидодан) 
келиб чицади. Сабаб (ёки асос)лар уз характери, принципла-
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ри ва имкониятларига кура икки турга булинади. Биринчи 
турга — мо^иятидан уларнинг мавжудлиги зарурий равишда 
келиб чицмайдиган нарсалар киради. Булар «вужуди мумкин» 
деб аталади. Иккинчи турга — мо^иятидан уларнинг мавжуд­
лиги хамма ва^т ва зарурий равишда келиб чицадиган нарса­
лар киради. Бу «вужуди вожиб», яъни уз-узича мавжуд нар­
салар деб аталади. «Вужуди мумкин» мавжуд булиши уч>н 
бирор сабабга му^тождир. У «бошца нарса туфайли вужудга 
келади». Нарсаларнинг сабабий оцибат богланиши пироварди- 
да ^андайдир зарурий нарсага, яъни «вужуди вожиб»га, би­
ринчи сабабга етиши керак. Шундай цйлиб, Форобий биринчи 
сабаб — худо мавжуд деган хулосага келади. Биринчи сабабдан 
ташкари долган бешта сабаб (ёки асос, босцич) «вужуди мум­
кин» турига киради.

Бу «олтита асос (ёки ибтидо)ларнинг хаммаси бир ё^лама,. 
пастга цараб борувчи сабаб-о^ибат ор^али узаро боглиц. Би­
нобарин, «Уюнул ал масоил»да курсатилишича, биринчи 
сабабнинг мавжудлиги ^а^идаги фикр мавжуд ^одисаларнинг 
сунгги сабабларини ^идириш натижасида вужудга келади.

Куриб чи^илган, «вужуди вожиб» (биринчи сабаб) ва «ву­
жуди мумкин»га булинадиган сабаблардан сунгги учтасигина 
жисмлар билан боглиц, яъни ё жисм холиДа мавжуд, ёки 
уни ташкил этади, ёхуд жисм билан богли^ ходДа 'мавжуд- 
дир.

Биринчи сабаб худо булиб, у — яккадир. К^олган бешта 
сабабга куплик хосдир. Биринчи сабабдан ташкил топадиган 
иккинчи сабаблар осмоний жисмларнинг вужудини ташкил 
этиб, улар узининг табиатига кура ердаги жисмлардан фарц 
цилади. Иккинчи сабаблар ^анча булса, осмоний жисмлар хам 
шунчадир.

Учинчи сабабни цандайдир мавз^ум фазовий а^л ташкил 
этиб, унинг вазифаси инсон xaiW a гамхурлик цилишдан ва 
уни такомил даражасигача етказишга интилишдан иборат.

Туртинчи, бешинчи ва олтинчи сабаблар бевосита реал 
буюмлар, моддий нарсалар билан богли^дир. Бу фалсафий 
системада асосий эътибор борлицнинг ана шу учта кейинги 
босцичини урганишга царатилади. Форобийнинг табиий-илмий 
ва фалсафий гояларининг мазмуни ва мо^ияти ана шуларни 
баён цилишда очилади. Сабаблар ха^иДаги бу таълимот, уму­
ман, мистик-теологик характерга эга ва неоплатончиларнинг 
эманацион назариясининг очицдан-очиц таъсиридан далолат
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беради. Дунёнинг пайдо булиш босцичлари ёки сабаблари' 
з^ацидаги мавз^ум схема илмий космология билан з̂ еч цандай 
умумийликка эга эмас з^амда урта асрдаги коинот тугрисидаги 
тасаввурларнинг низ^оятда заиф ва иажотсиз экаилигидаи да- 
лолат беради.

Биро^, шуига царамай, дунёнинг бос^ичма-бос^ич вужудга 
келиши з^ацидаги бундай тасаввур урта аср Шарци шароитида 
прогрессив аз^амиятга эга эди. Чунки бу масалада у ортодок­
сал исломнинг тарафдорлари — мутакаллимлар ва 1^уръон- 
нинг позициясига зид эди.

Бпрннчидан, 1^уръон худони (дунёнинг ижодкори), «хам- 
ма нарсанинг яратувчиси» деб олиб ^араса, у Форобийда «би­
ринчи сабаб», «биринчи моз^ият» ёки «зарурий вужуд» сифа­
тида гавдаланади, яъни моддий процесслар ва борликнинг 
айрим томонлари акс этган бошка категорияларни эслатувчи 
одатдаги номни олади. Шундай килиб, худо моддий, мавжуд 
жисмлар даражасига туширилади, ёки, аксинча, моддий нарса- 
лар худо даражасига кутарилади, худонинг сифатлари мате- 
рияга утади ва у з̂ ам абадий мавжудга айланади. Форобий 
бундай деб ёзади: «у (зарурий вужуд,— М. X . )  шу маънода 
барча иарсалар мавжудлигининг сабабики, у уларга абадий 
мавжудлик касб этади ва уларни номавжудликдан умуман 
халос этади». Шундай цилиб, сабаб цандай булса, оцибат з̂ ам 
шундай булиб колади. Бирот^ сабаб сифатидаги худонинг таъ- 
рифи мутакаллимлар фикрига ва 1^уръонга зид эди.

X II асрнинг философларидан бири мутакаллимлар билан 
философлар уртасидаги тафовутни куйидагича ифодалаган: 
«Философлар худони биринчи сабаб деб атайдилар. Лекин му­
такаллимлар номи билан машзур булганлар эса, з̂ ар ^андай 
йуллар билан бундай дейишдан цочадилар ва худони яратувчи 
деб атайдилар: чунки,— дейди у,— агар уни биринчи сабаб 
деб аталса, у з^олда бу билан окибатнинг мавжудлиги тгн 
олинган булинади, бу эса дунёнинг абадийлигини тан олишга 
олиб келган буларди».

Иккпнчндан, ^уръонга ва мутакаллимларнинг таълимотига 
кура, дунёнинг пайдо булиши худонинг хохишига ва иродасн- 
гагина богли^ булиб, у з̂ еч ^андай зарурият билан богланма- 
ган ва тусатдан яратилган нарсадир. Бу ерда тасодиф з^укм- 
рон. Яратувчи билан яратилувчи нарсалар уртасида з$еч цан- 
дай богловчи бугинлар булмай, улар узининг характери ва 
табиатига кура бир-бирига зиддир.
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Форобий эса аслида мусулмонларгина эмас, балки хрис­
тиан ва я^удий динлари хам риоя ^иладиган бундай креацио- 
низмни инкор этади. Форобий системасига мувофиц, дунёнинг 
пайдо булиши узаро сабаб-о^ибат муносабатида булган, бир 
неча босцични ташкил этувчи тадрижий жараёндан иборат.

Учинчидан биринчи сабаб ва унинг оцибати, яъни худо ва 
мавжуд олам — материя, 1^уръонда курсатилганидек, узаро 
зид булган, Чин девори билан чегараланган икки ^арама-цар- 
ши дунёни ташкил этмайди, балки, аксинча, «борли^»ни «ву- 
жудни», цандайдир бир бутунни ташкил этади. Форобий 
^уръонга ва мутакаллимларга царама-царши улароц, ило^ий 
ва моддий нарсаларни бир бутунга бирлаштириб, матери яни 
оклайди, унинг роли ва а^амиятини хаР томонлама кучайти- 
рншга харакат ^илади.

Туртпнчидан Форобийга кура, зотан худо ва долган нар­
салар ^андайдир бир бутунни ташкил этса-да, бирок худо ва 
моддий жисмлар, табиат ва унинг конкрет турлари (бунга 
инсон хам киради) уртасида бир неча босцич, богловчи бу- 
гинлар мавжудки, бунинг натижасида худо табиат, конкрет 
жисмлар билан бевосита богланмаган. Бинобарин, худо уларга . 
бевосита таъсир курсата олмайди. Табиат, конкрет жисмлар 
худонинг назорати остидан чикади. Худо — биринчи бошлан­
гич сабабгинадир, табиат ^одисалари, конкрет . жисмлар эса 
узининг сабабига эга, у билан бевосита богланмаган. Шунинг 
учун, Форобий фикрича, з$амма нарсадан юцори турган оллох 
якка нарсалар ^а^ида эмас, балки универсал (умумий нарса­
лар) ха^ида билимга эга. Ана шу тезис учун бу масалада 
л!утакаллимлар нуцтаи назарида турган Раззолий Форобийни 
дннсизликда айблаб, бундай деб курсатган эди: «Хацицат эса 
•шундаки, унинг (яъни оллонинг,— М. X .) назаридан осмон- 
,да булса хам, ерда булса хам» ^еч бир нарса, у чанг даражаси- 
да кичик булса-да, четда цолмайди»1.

Форобийнинг юцорида келтирилган цоидасини химоя Цил~ 
ган Ибн Рушд худони шаз^ар бошлигига ухшатади. «Коинот- 
ни бошцариш,— дейди у «Раддияни рад этиш» асарида,— хамма 
нарса уша бир марказдан келиб чи^адиган шаз;арни бопщаришга 
ухшайди, лекин хамма нарса бевосита бошлиц томонидан ба- 
жарилмайди». Образли таъбир берсак, Форобийнинг худоси

.* Раззолий, Адашишдан цутцарувчи. С. Н . Григорян, И з истории фи­
лософии Средней А зи и  и Ирана, 1960, 22 7 — 228-бетлар!
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«гилдиракнинг маркази булиб, чеккаыинг уз хо^иши буйича 
айлаиишига имкон беради».

Шундай ^илиб, Форобий худонинг табиатга аралашишдаи 
четлаштирнш йули билан унинг з^укмроылигини чеклайди. Бу — 
табиат узининг табиий ^онуниятлари асосида узгариши, ри- 
вожланишини ва табиатда сабаб-о^ибат муносабатлари з^укмрои- 
лиги з^идаги  fohhh, ирода эркинлиги, инсоннинг ердаги з^аёт- 
да бахтга эришиши мумкинлигини тасди^лаш учун кенг 
имконият беради. Энг муз^ими шундаки, Форобий ана шу асос- 
да дунёнинг, табиатнинг абадийлиги ва материянинг йуц бу­
либ кетмаслиги хасида материалистик хулоса чицаради.

Форобийнинг борли^ ва унинг пайдо булиши эдоидаги 
фикрлари Шаркда вужудийун номи билан маълум булган паи- 
теистик таълимотга асос солди. Чунки унда ислом ва бош^а 
монотеистик динлар таълимотига хос булган худо билан та­
биат уртасидаги чегара йу^ цилинди.

Форобий курсатишича, «биринчи сабаб, мо^ият— бутун реал 
дунёдир. Чунки з̂ ар бир буюм узининг борлигини амалда би­
ринчи сабабиинг борлигидан олади. Материя уз сабабига, яъни 
худога хос булган барча хусусиятларга эгадир. Демак, худо— 
материя мавжудлиги учунгина биринчи сабабдир. Материя- 
оиз, яъни о^ибатсиз худо — сабаб хам булиши мумкин эмас.

Биринчи сабаб ва босцичлар з^идаги  таълимот Форобий 
учун жисмлар дунёси, яъни табиат, материя мазмунининг 
бойлигини тамомила очиб бериш, курсатиш учун хизмат цила- 
ди. Унинг материя з^акидаги таълимоти худо тугрисидаги 
фикрларга нисбатан узининг бойлиги ва салмокдорлиги билан 
ажралиб туради. Жисмоний нарсалар ва уларнинг муносабати- 
ни текшириш жараёнида Форобий куплаб категориялар — 
скфат, мн^дор, сон, макон, сабабият, таъсир, субстанция ва ак- 
РЕидеипня, и м к о н и я т  ва воцелик, зарурият ва тасодиф, замой, 
^аранат категориялари ва бошка масалалар устида тухтаб 
утади.

Худога таъриф берар экан, Форобий бундай деб курсата- 
ди: «Биринчи сабаб — бу ншониш лозим булган нарсадир». 
Лекин у худонинг зарурий мавжудлиги ^ацида з̂ еч ^андай да- 
лил келтирмайди. Худонинг хислати шундан иборатки, у «на 
массага, на материяга, на акциденцияга эга, лекин субстанция 
ва акциденцнядан алоз^ида мавжуддир».

Форобий зарурий вужуд, яъни худони шундай таърифлай- 
ди: «Зарурий вужуд з^акида факат шуни айтию мумкиыки, у
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зарурий вужуддир ва бу унинг мавжудлигидир... зарурий ву- 
жуд на жинсга, на тур фар^ига, на таърифга, на далилга эга».

Ю^оридаги фикрлар Форобийнинг табиат олдида бош 
эгиб, моддий дунёни урганиш билан шугулланишга мойилли- 
гини яна бир бор исбот ^илади. Л. Фейербах курсатганидек, 
пантеизмда (бинобарин, Форобийнинг пантеистик карашлари- 
да ^ м )  материя худони моддийлаштириб, у ор^али намоён 
булади, чунки худо узининг шахсий сифат ва белгиларига эга 
эмас. Форобий таълимотига кура, худода материя х^ли намоён 
булмаган шаклда яшайди, сунг худди тухумдан чик^ан жужа 
куруц пучокни колдириб уз хаётини муста^ил давом эттирга- 
ни сингари материя худодан халос булиб, бутун борлиги би- 
лан намоён булади. Форобийнинг узи «ижод этиш акти нарса- 
ларнинг кейинги мавжудлигини саклаб ^олишдан иборат» 
деб таъкидлайди. Негатив худо материянинг ижобий сифат- 
ларини мукаммал ва хаР томонлама таъкидлаш учун хизмат 
кнлади.

Форобийнинг пантеизми натурализм, материализм ва ате­
изм элементларига эга. Л. Фейербах пантеизмнинг ривожла­
ниш имкониятларн хаки да гапириб, бундай деб курсатган эди: 
«Пантеизм теологик атеизм, теологик материализм, теологик 
инкор этишдир, лекин буларнинг хаммаси теология нуцтан 
назаридандир: ахир у материяни, худони инкор этишни ило- 
хнёт мавжудлигининг предикати ёки атрибутига айлантиради. 
Кимки материяни илохий атрибутга айлантирса, у материяни 
илохий мохият килиб ^уяди»1.

Форобий узининг борлиц ха^идаги таълимотида неоплато- 
низмнинг эманацион назарияси таъсирида эканлигини кура­
миз. Бироц Форобий кузлаган максад бутунлай бошцачадио. 
Неоплатонизм учун материя илохий нурланишнинг суниш че- 
гараси, зулмат, жахолат, халокат булса, Форобий учун мате­
рия — табиат мазмуни, хаёти ва абадийликнинг субъектидир. 
материя туфайли илмлар вужудга келади. Бу билан Форобий 
материянинг бой мазмунини беради. Форобийнинг пантеистик 
системасида худонинг функциялари анча чеклаб цуйилади, та­
биатнинг хуцуцлари эса шунга мувофиц ортади. Неоплато- 
низмнинг асосчиси Плотин асарларида материя пассив мавжу- 
дод деб Таллин этилса, Форобийда эса у актив, уз-узидан 
янгиланиб, узгариб турувчи вужуд деб талцин этилади. Мод-

1 Л .  Фейербах,  И зб . философские произведения, т. I, 154-бет.
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дий жисмларга узгариш, ^аракат цилищ, янгиланиш цонуният- 
лари хосдир.

Форобий таълимоти мистикага зид хулосаларга олиб кела- 
ди. У, Энгельс сузлари билан айтганда, «^аётни тасди^ловчи. 
ЗУР фикрликка» олиб боради.

Форобийнинг эманацион назарияга янгича талцин бериши- 
да Аристотелнинг деистик тасаввурлари з̂ ам муайян таъсир 
курсатган. Форобий материя фойдасига худо ва материяни 
бирлаштиради, лекин, шу билан бирга, худо билан моддий 
ходисаларни оламнинг икки карама-царши чеккасига ^уяди ва 
пантеизм имкониятлари донрасида уларни деистик тарзда 
бир-биридан ажратади. ^аци^атан хам Форобий системасида 
худо материядан, табиатдан шунчалик узоцки, унинг кудрати 
ва иродасининг таъсири табиатга етиб келмайди, унинг бош- 
^ариши уртадаги бос^ичларда тарцалиб кетади, кучини йуко- 
тади ва материя уз-узига хужайин булиб цолади.

Деистик гоянинг кучли булишига царамай, Форобий сис- 
темасини пантеистик система деб таърифлаш мумкин.

Диний идеология ва мистик-геологик таълимотлар хукмрон 
булган урта аср шароитида табиатшунослик ва маданий 
равнак таъсири остида деистик тасаввур хам, шунингдек панте- 
нстик тасаввур ^ам битта натижага олиб к елар эди. «Худони 
табиатда пантеистик цориштириб ёки уни деистик тарзда 
оламнинг энг чекка жойига си^иб чи^ариб,— деб ёзади
В. В. Соколов,— илгор мутафаккирлар урта аср давридаёк та-' 
биат ^одисаларини ва инсонни озми-купми изчил равишда 
натуралистик талкин ^илишга етиб келганлар ва, шу билан. 
бирга, материалистик гояларнинг ривожланиши учун замин 
.^озирлаганлар. Бирок бундай замин тайёрлаш учун тарихий 
ва тарихий-фалсафий тарак^иётнинг бутун бир асри талаб эти- 
лар эди»1.

* *
*

Форобий таълимотича, ер ва осмон сат^лари жисмликг 
яъни моддийлик хоссасига эга. Моддий буюмлар ёки жисмлар 
олти турга булинадилар: осмон жисмлари, а^лли ^айвон, ацл- 
сиз ^айвон, успмлоклар, минераллар замда турт элемент, яъни 
олов, заво, тупро^ ва сув.

1 В. В. Соколов,  Философия Спинозы и современность. М., И зд-во  
М ГУ, 1964, 42-бет.
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• Турт элемент жнсмлик ва моддийликнннг, бинобарин, бом- 
*ка хамма жисмларнинг асоси булиб, материянинг энг оддий 
турларидир. Жисмларнинг долган беш тури эса ана шу бир- 
ламчн элементларнинг турлича цушилиши натижасида вужуд­
га келган.

Аристотель сингари Форобий хам осмоний жисмлар, осмо­
ний сатхлар табиатини ер жисмлари ва турт элемент табиати- 
дан фар^лайди. Бешта материя бор,— деб ёзади у «Илмларнинг 
•келиб чициши асарида,— чунончи: тупроц, сув, %аво, олов ва 
.осмон».

Аристотель осмон жисмларини ало^ида модда — эфир деб 
атаган. Форобий осмон жисмларининг узига хослигини фацат 
уларнинг тузилишида куради, бош^а жиз^атдан улар умумий- 

_дир. Бу умумийлик моддийликдадир. Чунончи, Форобий мод- 
дийлнкнинг характерли хусусияти ва белгиси деб учта улчов- 
•ди— буй, эн, чуцурликни хисоблайди. «Зотан, осмон жисмлари 
турт элемент билан умумий хусусиятга эга булса-да,— деб 
ёзади у «Масалалар манбаи»да,— улар материя ва шаклдан 
ташкил топган булса хам> осмон сатз^и ва жисмларнинг бутун 
материяси, турт элементнинг материясидан хамДа улардан 

-ташкил топган нарсалардан фар^ килади. Худди шунингдек, 
осмон жисмларининг шакли хам турт элементнинг шаклидан 
фарк килади, зотан уларнинг хаммаси умумий хусусият сифа­
тида моддийликка эгадир, уларда уч улчов бор».

Шундай килиб, дунёга, коинотга асос цилиб моддийлик 
-хусусияти олинади. «Ша^ар сиёсатида» Форобий ю^орида са­
наб утилган жисмларнинг олти турини назарда тутиб, бундай 
деб курсатади: «Мана шу олти турнинг йигиндиси оламнн 
•.ташкил этади».

Форобий таълимотича, «хамма нарсалар учун умумии 
тур  — оламдир», хамма нарсаларнинг энг оддий тукималари, 
гиштчалари — ю^орида курсатилган оддий жисмлар, турт эле- 
ментдир. «Олам ягона шарни ташкил цилувчи оддий жиомлар- 
дан иборат: оламдан ташкарида хеч нарса йу^. Бинобарин, 
^нарсаларнинг йигиндиси коинотни, оламни ташкил цилар экан, 
:^ар ^андай нарса эса оддий жисмлардан ташкил топар экан, 
у х^лДа деб хулоса цилади Форобий, материядан ташкил топ- 
маган нарсани умуман топиш мумкин эмас. Шундай ^илиб, 

•Форобий материя, жисмни коинот асоси деб, аста-секин сти- 
.хияли-материалистик хулосага келади.
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Ф. Энгельс цадимги грек материалистларининг стихияли> 
материалистик царашларини характерлаб, бундай деб ёзган 
эди: «...Бу ерда бизнинг куз олдимизда бошлангич стихияли 
материализм тулигича намоён булади. Бу материализм узи­
нинг бошлангич ривожланиш стадиясида чексиз турли хил 
булган табиий зодисаларнинг бирлигини, бир бутунлигини та­
биий равишда уз-узидан маълум нарса зисоблайди ва бу бир- 
ликни цандайдир маълум моддадан цидиради»1.

Куриниб турибдики, Форобийнинг стихияли-материалис,- 
тик тасаввурлари цадимги грекларнинг стихияли-материалис- 
тик карашларидан фарц килади, чунки у о^ибат-натижада^ 
материяни биринчи сабаб билан боглайди. Форобий моддий- 
ликни оламнинг асоси деб, зукмрон мусулмон идеологиясидан: 
ва унинг назарий асоси — каломдан узоцлашади. Калом фал­
сафаси муайян булинмас заррачалар — атомларни коинот асоси,. 
деб у^диради. Бироц бу атомлар, мутакаллимларнинг таъ~ 
лимотича, рузий келиб чицишга эга, улар истаган вактда йу^ 
булиши ва худо хозлаган пайтда цайта яратилиши мумкин. 
Форобий учун эса жисмлик, моддийлик — абадийлик хусусия- 
тидан ажралмасдир. Жисм шаклан тузилиши, табиати ва зока- 
зо буйича узгариши мумкин. Лекин турт элемент ва улар 
билан бирга моддийлик абадий цолади.

Форобий шу масаладагина эмас, балки коинотнинг физик 
тузилиши ва хусусиятлари зацидаги бир цатор бошца масала- 
ларда зам мутакаллимларнинг концепииясига карши чикади.. 
Форобий билан мутакаллимлар уртасидаги зиддиятнинг мо- 
Зияти шундаки, Форобий табиатнинг табиий атрибутлари. ва* 
конуниятларидан келиб чицса, мутакаллимлар диний акида— 
ларга таяниб, уларни инкор этадилар. Бу принципиал келиш-- 
мовчиликлар Форобий табиий-илмий, материалистик позиция— 
дан туриб масалаларга ёндошишида айницса я^^ол намоёш 
булади. Чунончи, мутакаллимлар табиатда бушли^ мавжудли­
гини исбот килганлар. Маймонид бу ха^да шундай. деб ёзади:: 
«Ацидачилар бушлиц бор, яъни абсолют зеч нарса булмаган 
бир ёки бир неча макон мавжуд, зар цандай жисмдан озод: 
ва зар кандай субстанциядан мазрум булган бушли^ мавжуд. 
деб ишонадилар»2. Форобий нуктаи назарича, олам. узаро бог-

1 Ф. Энгельс,  Диалектика природы, М., Огиз 1947, 147-бет.
2 Маймонид,  Иккилаиувчилар йул курсатгичи.. Каранг;. С. Н . Григо- 

ряи, Уша асар, 288-бет. ,
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.ланган жисм, моддалардан иборат, «бушлиц мавжуд эмас ва 
одам буш ёки тулдирилмаган макон билан тугалланмайди».

Форобий узининг «Вакуум ха1̂ иДаги рисоласи»да сув ва 
идиш билан утказган конкрет тажрибаси асосида абсолют 
бушли^ мавжудлиги ха^иДаги тезисни рад этади. Шундай ци- 
либ, бушли^ ха|\иДаги фэлсафий тортишув, зотан у урта аср 
шароитида нихоятда содда тарзда булса-да, конкрет физик 
тажрибани илмий тушунтириб бериш шаклида боради.

Ю^оридаги рисола яна шуниси билан диэдатга сазоворки, 
Форобий унда хали билиб олинмаган, урганилмаган жисм ва 
предметларнинг мавжудлигини таъкидлаш билан бирга, yAapj 
нинг хусусиятларини ^исобга олиш зарурлигини хамДа илмий 
нзданишларда уларни назарда тутиш лозимлигини хам таъ" 
кндлайди. У бундай деб ёзади: «Айрим кишилар бушлицнинг 
мавжудлиги ха^ида цуйидагилардан келиб чициб, хулоса чн^ара- 
дидар: улар симметрик эгилган огизлик идиш олиб, уни сув со- 
линган бошца идишнинг юзасига тунтарганлар ва уни шу 
^олатда сувлик идишнинг тубига етгунча чуктирганлар, сунгра 
уни яна ^айта сув юзасига кутарганлар, идишга сув тулмаганига 
асосланиб, улар тунтарилган идишнинг букилгани (огзи) хав0 
билан тула эди, унда бушлиц йуц эди, агар бушли^ булганда, 
сув билан тулган буларди, идиш ичидаги тула хав0 ДУЧ келган 
сувни цайтарган, уни атрофга си^иб чицарган ва уни кесиб 
утиб, сувга катти^ жисм туширишганда, уни кесиб утганидек, 
унинг ичига киради, деб хулоса чицарганлар. Буни идишлар- 
нннг ^авога тула булганлиги билан изо^лайдилар. Кейин шу 
идншларни олиб, хавосини чицариб, унинг огзини бармоц би­
лан беркитиб, сувга ботириб, огзини очиб юборганлар, нати­
жада си^илиш ^исобига идиш ичига сув кирган. Бу эса авва- 
лига бушли^ з^аво билан тула эди, кейин хаво чикиб, абсолют 
бушлик хосил булди ва натижада идиш сув билан тулди деб, 
исботлашга хизмат цилган».

Бу фикрни рад этиб, Форобий кейин бундай деб ёзган эди: 
«Биз тасди^лаймизки, улар вакуум деб хис°благан бушлиц. 
аслида, ^андайдир жисм билан тулдирилган булган. Бу жисм- 
нинг субстанциясини тан олмаганликлари учун, улар номаъ- 
лум субстанциянинг жисмини вакуум деб ^абул цилганлар». 
Кейин бушли^нинг мавжудлиги хаНиДа тасаввур уйготадиган, 
бизга номаълум ва биз кура олмайдиган жисмлар мавжуд бу­
лиши мумкинлиги ^а^ида бир ^атор далилларни келтириб, 
Форобий бундай .хулоса чицаради: «у^амма ва^т бир жисм
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бушли^нн бушатиши билан уша оннинг узидаёц бу бушлиц 
бошца жисм билан тулади, лекин ичидан биринчи жисм чиц- 
^ан бушлиц зеч цачон абсолют буш цолмайди...

Улар идишда кузатган зодисанинг сабабини вакуумнинг 
мавжудлигида куришди. Юцорида курсатилгандан шу нарса 
равшанки, вакуум за^идаги мулоз^аза етарли хулоса эмас. 
Улар абсолют буш деб зисоблаган нарса аслида заво билан 
тула булган бушл щдир»1.

Мутакаллимлар коинотни ни^ояси бор деб зисоблаган бул- 
салар, Форобий зса, аксинча, дунёнинг чексизлиги за^нда 
гапиради. У жисмлар заракатда булади, «заракатнинг эса за- 
монда на бошланиши, ва на охири булиши мумкин эмас, деб 
таъкидлаг'ан эди.

«Иккиланувчиларга йул курсаткич»да X II аср мутафакки- 
ри Маймонид Форобийнинг мутакаллимлар олга сурган чек- 
с.изликни инкор этувчи таълимотга царши царатилган бир 
асари заряда эслаб утади: «Абу Наср Форобий бу ун бирин­
чи цоидаии узил-кесил барбод цилди (мутакаллимларнинг 
чексизликни инкор этувчи цоидасини,— М.  X .) замда ундаги 
ва унинг хусусий — иловаларидаги барча заиф уринларини 
курсатиб берди. Сен унинг «Узгарувчан нарсалар» за^идаги 
машзур асарини дш дат билан укисанг, бу масалаларнинг зам- 
маси аник ва равшан баён ^илиб берилганини курасан».

Дунёнинг чексизлиги закидаги эътирозларга тухталиб, 
Форобий ва унинг издошларини назарда тутиб, Маймонид 
бундай деб тушунтиради: «Дунё абадийлигининг исботи бор 
деб тасд£!{у\айднганлар замон чексиз деб зисоблайдилар... 
Уларнинг фикрича, материяга чексиз ^ушилиб борадиган ак- 
циденциднинг изчиллиги зам худди шундай чексиздир, чунки 
уларнинг хаммаси бир вактда мавжуд булмайди, балки . бири­
нинг кетидан иккинчиси келади».

Ю^орида айтиб утилганидек, Форобий сабабият масалала- 
рида зам мутакаллимларга царама-карши фикрда турди. Ка­
лом таълимотига кура, дунё уз заракатларида худонинг ирода- 
сига богли^ булган нарсаларнинг тасодифий уюмидан иборат, 
шунинг учун бу ерда зеч ^андай цонуният, Зеч цандай саба­
бият булиши мум::ин эмас, худо истаган вактда коинотга уз- 
гартиш киритиши мумкин.

' Ф оробий, Бушлиц ранила рисола (гуркча), Ангара, 1951, 95-бет.

199



Форобий таълимотича, жисмлар — бир-бири билан уза 
сабаб-окибат муносабатларидадир. Хар ^андай о^ибатнинг 
сабаби бор. Бу сабаб маълум ёки номаълум булиши мумкин, 
лекин у сузсиз мавжуд. Олам — сабабий богланган нарсалар 
занжирндан иборат. Хар бир жисмнинг ана шу улкан узаро 
муносабатлар тугунида уз урни бор. Лекин жисмнинг узини 
айрим олиб текширгач, унинг уз таркибида турли узаро бог- 
ли^ томон ва белгиларни аницлаш мумкин. Масалан. чизи^, 
нукта ва бош^а категориялар жисмларнинг хусусияти сифатида 
майдонга чицади. Масалан, «ну^та — жисмларнинг туцнашув 
урни», «чизи^ эса — жисмлар чеккасининг юзасндир». Ю за, 
урин, нуцта, чнзи^ ва бошка шу каби категориялар эса шунинг 
учун мавжудки, жисм узунликка эга, бу узунлик жисмларнинг 
физик таърифи, жисмлик белгисидир. Барча жисмлар, деб 
тасдиклайди Форобий, харакатдадир. Бироц у жисмлар хара~ 
катининг келиб чи^ишини нихоятда содда тушунтиради. Ос­
мон жисмларининг айланма харакати, Форобий таълимотича, 
ердаги жисмлар харакатининг манбаидир ва умуман оддий 
жисмларнинг, яъни турт элементнинг хар цандай узгаримш 
Хамда уларнинг узаро муносабати осмондаги узгаришлар би­
лан белгиланади.

Форобий харакат тугрисидаги масалаларда Аристотель 
нуктаи назарида турди ва харакат деб механик урин алма- 
шишни тушунди. «Оддий жисмларга,—  деб ёзади у, «М асала­
лар манбаи»да,— мицдорий харакат, шунингдек, тугри чизикли 
Харакат хосдир. Чунончи, тугри чизикли харакат икки хил 
булади: улардан бири —  марказдан цочма йуналишга. иккин­
чиси эса —  марказга интилма йуналишга эга. М ураккаб 
жисмларнинг харакати уларда бирор оддий жисмнинг куп-оз- 
лигига, турт материя (олов, хав°* СУВ> тупро^,—  М. Х .)н и н г  
цандайлигига богликдир».

Шундай ^илиб, жисмларнинг табиий харакати уларнинг 
табиий урнига, марказга интилиши окибатида юз беради.

Форобийнинг бундай мулохазалари урта аср билимлари- 
нинг камбагаллигидан далолат беради, лекин, шуига карамаи, 
улар анча д и ^атга  сазовордир. Биринчидан,— Форобий уша 
давр фани имкониятлари доирасида жисмлар харакатинннг та­
биий сабабларини ва конуниятлариии топишга интилади. 
иккинчидан — х аР бир конкрет масалада у уша давр табиат- 
шунослигининг маълумотларидан фойдаланишга харакат ^и- 
лади.
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Форобий ерни коинотнинг маркази деб зисоблаб, геоцен­
тризм позициясида туради. Ер атрофида куплаб осмон жнсм- 
лари харакат ^илади. Хамма жисмларнинг моддий асоси — 
турт элементдир. Улар осмон сатхининг таъсири остида 
харакатга келади. Чунончи, олов — нссиклик сабаби, сув— со- 
вуклик сабаби, заво — окувчанлик, тупро^ — зичлик сабаби- 
дир. ^аттицлик, юмшо^лнк, дагаллик, майннлик ва бош^а 
сифатлар зам шунга боглиц холда вужудга келади.

Жисмлар хилма-хиллигининг сабаби — уларда у ёки бу иб- 
тидонинг куп-озлигига богликдир. Бу турт ибтидо жисмлар­
нинг вужудга келиши ва йу^ булиши асосида ётади замда 
улардан бирининг иккинчисига айланишини белгилайди. Бу 
турт ибтидонинг аралашмаси турли пропорцияда булиши мум­
кин, шунга караб нарсалар бирор шаклга эга булади. Материя 
ва шакл йигиндисидан предметлар — стол, дарахт, дераза ва 
бошкалар пайдо булади.

Форобий узининг борлиц закидаги таълимотида шакл ва 
материянинг узаро муносабати ва узаро ало^асига катта эъти­
бор беради. Шакл,— Форобий тасаввурида,— циёфа, тузилиш 
ва бошца ми^дорий ани^ловчиларнинг яхлит куриниши, мате­
рия эса — буюмлар ташкил топган нарса, яъни мо^ият, асос- 
дир.

Форобий бу масалада Аристотель таълимотидан келиб чи- 
кади. Унинг таълимотича, шакл ва материя — нарсалар пайдо 
будишининг икки зарурий сабабидир. Зотан, Форобий шакл 
билан материя уртасида цисман узаро алоца урнатган булса-да, 
лекин уларни алозида, мустакил равишда мавжуд булган са-. 
баблар сифатида олиб царайди ва бу билан уларни метафизик 
равишда ажратиб бир-бирига карама-карши цуяди, Аристо­
тель сингари шаклнинг етакчи ролини таъкидлайди.

Бирок табиат зодисаларини тазлил цилишда Форобий 
шаклнинг бирламчилиги закидаги Аристотель ну^таи назари- 
ни енгишга заракат килди замда материя ва шаклни узаро 
богланган ва тенг цимматли ибтидо деб олиб царайди. Шунга 
карамай, у мазкур проблемага метафизик царашдан охиригача 
рутила олмайди.

«Ш азар сиёсати» рисоласи замда «Фозил шахар азолила- 
ринннг карашлари зацида китоб»ининг «Материя ва шакл за­
кидали  булимига кура, Форобийнинг материя ва шаклнинг 
узаро муносабати закидаги масалада иккиланганини кузатиш 
мумкин
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Хар ^андай нарса, предмет икки ибтидодан — матбрия 
(хаюла) ва шакл (сурат)дан ташкил топади. Масалан* тах­
т а — курсининг материясидир, курсининг ^урилиши— шакл- 
дир. Форобий «Жамоа сиёсатн» асарида бундай деб ёзади: 
Шакл — бу шундай нарсаки, унинг ёрдамида имкониятдаги 
жисм ха^И1\атДа жисмга айланади. Материя шундай нарсаки, 
у туфайли жисм имконий тарзда мавжуддир. ^а^ицатда курси 
— имкониятдаги курси, бу шу маънодаки, у ёгочдир, ёгоч 
узига курси шаклини олганидан кейин, у ха^и^атДа курси 
булади. Шаклнинг мо^ияти моддийдир. Материя шаклнинг 
эгаси, ташувчисидир.

Шакл узининг хусусий мохиятига эга эмас, у узининг мав­
жудлиги учун эгага мухтождир, унинг эгаси эса — мате- 
риядир.

Сунгра Форобий бундай деб курсатади: турт элемент бош­
лангич ва содда материялар сифатида энг оддий шаклга эга. 
Материянинг таркиби мураккаблашиши, яъни унинг анча му- 
раккаб турлари минераллар, усимликлар, х айвонлар пайдо 
булиши билан юцори босцичга кутарилиб, уларнинг шакли 
Хам узгарди (минералларнинг шакли элементларнинг. шаклига 
Караганда анча мураккабдир, усимликларнинг шакли минерал.- 
ларнинг шаклига нисбатан анча юцори босцичда жойлашган- 
дир ва х°казо).

Кейин Форобий яна материя ва шаклнинг узаро ало^асини 
бевосита ани^лашга цайтади. «Шакл ва бошлангич материя­
нинг (турт элементнинг,— М. X . )  мохияти энг соддадир, чун- 
ки шакл хам» материя хам узининг мавжудлигида ва узининг 
тузилиши буйича бир-бирига мухтождир. Шакл материяда 
яшаши мумкин, материя эса узининг субстанцияси ва табиати- 
га кура шакл учун яшайди ва шаклнинг ташувчиси булишга 
даъват этилган. Шакл булмаса, материя хам яшамайди, чунки 

•бундай материя шаклнинг абсолют йу^лиги билан характерла- 
наду. Шаклдан озод материянинг мавжудлиги фойдасиздир. 
Табиатда эса хеч ^андай фойдасиз нарса йуц экан, у ходДа 
шатерия йу^ жойда, шакл хам булмайди. Бу шу маънодаки, 
шакл узининг асосида эгага мухтождир...

Материя шакл ту'файли мавжуд... Бу билан шакл материя- 
дан устун туради. Материя эса шаклдан шуниси билан устун- 

.ки, шакл эгага, яъни материяга мухтож булгани холДа У Узи'  
нинг борлигида эгага мухтож эмас».
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Форобий «Масалаларнинг манбаи» асарида уз гоясини 
янада ани^ро^ ифодалайди. «Табиий шакл материядан э^оли 
яшай олмагани каби,— деб ёзади у,— материя шаклдан озод 
яшай олмайди... материя ва шакл бир-бирининг яшаши учун 
сабаб була олмайди».

Фикрни ривожлантириб, Форобий узининг борлик з^а^и- 
даги таълимотининг асосий гояси — материянинг абадийлиги 
ва унинг узлуксиз бир шаклдан боиища шаклга утиб туриши 
^ацидаги фикрга алозида тухтайди. Материя йуц булмайди, у 
реал мавжуд ва келгусида пайдо буладиган нарсаларнинг пой- 
девори булиб цолади ва коинотнинг мо^иятини, асосини таш­
кил этади.

Юцоридаги фикрлардан Форобийнинг учта асосий гоясини 
ажратиб курсатиш зарур.

Биримчидан, у материя ва шаклни бирликда олиб ^арайди: 
материясиз шакл йуц, материянинг мавжудлигини шаклсиз 
тасаввур этиб булмайди. Аристотелдан фар^ ^илиб, Форобий 
шаклга етакчи а.%амият бермайди, бунда унинг материя ва 
шаклнинг узаро муносабатини анализ ^илишга анча чуцур ва 
конкрет сндашганлигини курамиз. Пировардида, бир оз икки- 
ланишлардан кейин унда шаклнинг материядан устун эмасли- 
гини таъкидлаш тендснциясини кузатамиз: материя шаклнинг 
мо^иятини ташкил этади, унинг эгасидир, шаклнинг узгариши 
эса материяга богли^днр.

Иккиичыдан, материя мо^иятни, асосни, бир бутунликни 
ташувчн сифатида тал^ин этилади, шакл эса ягона материя- 
нннг куплигининг, турли-туман намоён булишининг сабабидир. 
Ш акллар сон-сано^сиздир, материянинг узгариши бир шакл­
дан иккинчисига утиш тарзида юз беради. Чунончи, Форобий 
^уйи шагчллардан ю^сри шаклларга утишнинг объектив тен- 
денциясини пай^аб о/\ади. Шакл конкрет жисмлар ва материя 
турлари билан чекланган, материя умуман чексиз ва узининг 
узгаришнда чегарасиз. Материя йу^ булиб кетолмайди, йуц- 
ликка айланиши мумкин эмас. Конкрет предметлар пайдо ва 
йу^ була ли; мазкур шаклга эга булган предмет маълум ва^т- 
дан кейин йук булади ва унинг урнига шакл туфайли янги 
предмет пайдо буладу. яъни эски шакл йу^ликка айланади ва 
материя янги шакл касб этади.

Учнняндан, шакл ва материянинг алокаси имконият ва 
воцелик тарзида талкин этилади. Конкрет жисм, предметга 
нисбатан материя асос, пойдевор, мо^ият сифатида узида



имкониятни, яъни предМетнйнг потенциал х олатини акс этти^ 
ради, шакл эса бу имконият амалга ошишииинг, «цандайдир 
хом» массанинг» xaiW H** предметга айланишининг моменти, во- 
ситасидир.

Шакл ва материя муносабати анчагина примитив, содда 
тасаввур этилади. Форобий табиатни узгаришда олиб царайди. 
Чунончи, унга табиатдаги аста-секин такомиллашиш ха^иДаги 
фикр, бу хаРа1<атнинг ^уйидан юкорига утиш жараёни, бу жа- 
раеннинг имкониятдан во^еликка айланиши, потенциал мав­
жуд предметларнинг реал предметларга айланиши сифатида 
амалга ошиши тугрисидаги фикр бегона эмас.

Шунга ^арамай, Форобий шакл хацидаги кандайдир мус- 
тацил ибтидо сифатидаги метафизик тасаввурдан цутула ол- 
майди. Бинобарин, шаклни материя билан механик равишда 
бирлаштиради, биринчисини иккинчисидан келтириб чикар- 
майди.

Форобийнинг имконият билан вокеликнинг муносабати 
Ха^идаги фикри дикдатга сазовордир. Бу масалада у Аристо- 
телнинг гоясини ривожлантиради хамда Платон ва мутакал- 
лимларнинг фикрини инкор этади. Форобий таълимотига кура* 
Хар ^андай нарса, предмет аввало имконият холатида булади,. 
шакл олиши билан эса во^еликка айланади. Бу ^оида мута- 
каллимларнинг дунё тасодпфлар йигиндиси деган таълимотини 
позитив тарзда инкор этади.

Форобий, нарсалар ва жисмлар сабаб-окибат муносабатла- 
ри туфайли узаро богланишда булади, нарсаларнинг пайдо- 
булиши ва узгариши эса имкониятнинг во^еликка айланишида 
ифодаланадиган муайян объектив заруриятга буйсунади, деб 
Хисоблайди.

Шундай цилиб, Форобийнинг детерминистик тасаввури за- 
руриятнинг ва муайян конуниятнинг объектив мавжудлигини, 
тан олиш билан узвий ^ушилиб кетади. Форобийда, шунинг- 
дек, нарсаларнинг вужудга келишида ^арама-каршиликлар- 
нинг, зиддиятларнинг роли хак.иДа *ам фикрлар учрайди. 
«Бир нарса,— деб ёзади у,— фа^ат икки усул билан амалда: ё 
турли замонда, ёхуд турли томондан иккита царама-^арши 
борли ^а эга булиши мумкин. Мавжуд царама-^арши нарса­
лар амалда царама-царши шаклларга ъ&м эгадир. ва нарса икки 
царама-^аршидан бирини олади».

Бошца бир жойда Форобий ^андайдир муайян нарса пайдо 
булгунга ^адар ундан олдин икки царамаг^арши имконият
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мавжуд булади ва улардан бирининг йу^ булиб кстиши нати- 
жасида муайян предмет вужудга келади, деб курсатади. Узга- 
ришни Форобий шаклнинг янгиланиши, икки ^арама-царши 
шаклдан бирининг устунлиги, бир шаклдан бош^асига утиш 
сифатида талкин этади. Бинобарин, шаклга эга булиш нарса- 
нинг реал мавжуд воцеликка айланишини билдиради. Мате­
рия — бу з^али потенциал нарса, имкониятдир, царама-1\арши 
нарсанинг пайдо булишига олиб келиши мумкин, ^арама-цар- 
ши тенденциялар, имконият даврида мавжуддир.

Форобийнинг бу мулохазалари Аристотелнинг ^арама-^ар- 
шиликлар ^ацидаги фикрига мос келади.

Аристотель сингари, Форобий з$ам з^аракат, ривожланишни 
к.арама-^аршиликларнинг кураши натижаси деб тушунишдан 
узоцдир. Бу ва бош^а масалаларни з$ал цилишда Форобийга 
статик ёндошиш хосдир. Лекин, шунга карамай, унинг мулоз^а- 
залари нарсалар пайдо булишининг, имконият воцеликка ай- 
ланишининг сабабини топишга интилганлигидан далолат бе­
ради. В. И. Лениннинг Аристотель зсацидаги сузларидан 
фойдаланиб, шундай дейиш мумкин: бу тенденция Форобий 
асарларида «диалектиканинг жонли куртаклари ва изланишла- 
ри»1 мавжудлигидан далолат беради.

1^адимги ва урта аср фалсафий таълимотларида субстан­
ция ва акциденция категорияларига куп эътибор берилади. 
Форобийнинг фалсафий системасида з̂ ам бу категориялар ма­
терия ва шакл сингари уринни эгаллайди. Субстанция «мате­
рия» категориясига жуда якин туради ва нарсаларнинг моз^ия- 
тини ифодалаш учун хизмат килади. Масалан, осмон, юл ду з- 
яар, ер ва унинг таркибий кнсмлари: сув, тошлар, усимлик ва 
^айвонларнинъ турли хиллари, хайвонот органлари— субстан- 
циялардир.

Турт элемент оддий субстанциялар булиб, улардан мурак­
каб субстанциялар з^осил булади. Бош^ача суз билан айтганда, 
субстанциялар якка ва нарсаларнинг турларини з^осил цилувчи 
умумий (универсал) булади.

Форобий акциденция деб предметларнинг з$ар хил узга- 
рувчан сифат, белги ва хусусиятларини тушунади. Шундай 
^илиб, субстанция нарсаларнинг моз^иятини, акциденция эса 
субстанциянинг турлича куринишларда намоён булишини ифо-

1 В . И. Ленин,  Асарлар, 38-том, 326-бет.
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далайди. Акциденция муста^ил холДа яшай олмайди, у суб- 
станцияга ташци характеристика беради ва уткинчидир, яъни 
нарсадан ажралган ^олда на товуш, на ранг, на хилнинг були­
ши мумкин эмас. Акциденция бир неча турга эга: м щ д о р , 
сифат, муносабат, замон, урин, холат, харакат ва бошкалар. 
Субстанция нарсалар мо^иятининг асоси билан боглиц булга- 
ни холда акциденция узининг хусусиятларига, хусусан узга- 
рувчанлигига цараб шаклга яцин туради. ^ а р  бир нарсага 
айни ва^тда бир неча акциденция — белги мансуб булиши 
мумкин. Бу белгилар мо^ият, яъни субстанцияга мутла^о таъ­
сир этмасдан, узгариб туриши мумкин.

Ф. Энгельс: «Сифат эмас, балки фацат сифатларга, чексиз 
куп сифатларга эга булган нарсалар мавжуддир» деб курсатгап 
эди. Субстанция ва акциденция ха^идаги масалани хал цилиш- 
да Форобий материалистик нуктаи назарда турди. Бироц суб­
станция ва акциденциянинг узаро ало^асига берган талцинида 
унинг фалсафий системасининг метафизик чекланганлиги кузга 
ташланади. Форобий турли хусусият ва белгиларни субстан- 
циянинг моз<;иятидан келтириб чицармайди. Акциденциялар — 
предметларнинг тасодифий белгиларидир. Шунинг учун акци­
денциянинг узгариши субстанцияга таъсир курсатмайди, уни 
узгартирмайди. Форобий мо^ият ва х°Диса категорияларини 
диалектик тушунишдан узо^дир ва умуман мицдор узгариш- 
ларининг сифат узгаришларига ва, аксинча, диалектик утиш 
мумкинлигини тасаввур цила олмайди.

Субстанция ва акциденция хакидаги муло^азалар давоми­
да Форобий яна материянинг абадийлиги, жисмнинг сацлани- 
ши, сон-сано^сиз куплиги ва узгарувчанлиги, шакл ва акци­
денциянинг уткинчи характери хакидаги хулосага келади. 
«Фозил шаз^ар а^олисининг фикрлари ха1̂ иДаги китоб»да ми- 
нераллар, усимликлар, хайвонлар ва одамлар вацт утиши би­
лан улади, бироц уларнинг материяси, жисми ва даставвал бу 
мавжудотларнинг асосида ётган турт элемент йуц булиб кет- 
майди, улардан янги предметлар, янги жисмлар, усимликлар, 
одамлар пайдо вулади, деган фикрни олга суради.

Форобийнинг борлиц, субстанция ва акциденция, имконият 
ва воцелик ха^иДаги» шакл ва бошка фалсафий категориялар 
хакидаги таълимоти унга материянинг абадийлиги ^а^идаги 
гояни — «охир замон», «нариги дунё» з^а^идаги ХУкмРон иДео" 
логияга, диний догмаларга карши ^аратилган гояни асослаш 
учун зарурий восита булиб хизмат цилди.

2П (>



Бироц, юцорида курсатилганидек, Форобийнинг категория- 
лар ^а^идаги материалистик коидалари идеалистик цобицда 
баён этилади ва баъзан мистик-теологик тасаввурлар билан цу- 
шилиб кетади. Материянинг абадийлиги ^а^идаги фикр Форо- 
бийни стихияли, ноани^ шаклда булса ^ам, дунёнинг эволю- 
цион тараэдиёти тугрисидаги, жисмларнинг оддийдан мурак- 
кабга, пастдан юкорига цараб ривожланиши хакидаги, моддий 
жисмлар тузилиши ва мазмунининг аста-секин мураккаблашиб 
бориши э^ацидаги тасаввурга олиб келди. Форобий таълимо- 
тига кура, осмон жисмларининг узаро кушилиши ва узаро таъ- 
сиридан моддий нарсаларнинг асосини, бирламчи ^урилиш ма- 
териалини ташкил цилувчи турт элемент вужудга келган. У 
турт элементни содда субстанция деб атайди. Бу элементлар- 
нинг турлича бирикувидан мураккаб субстанциялар — жисм­
лар ва аввало ^ар хил минераллар, кейин усиш ва озицланиш 
кобилияти билан, яъни «харакат килувчи» ва «озицланиш 
цувватлари» билан минераллардан фарц цилувчи усимликлар 
вужудга келади. Ривожланишнинг учинчи боскичи жонворлар- 
нинг пайдо булиши билан характерланади. Уларга ^аракат 
^илиш цувватидан ташцари «^ис этиш», «сезиш цувватлари» 
^ам хосдир. Энг олий боскичда «аклли хайвон»— инсон пайдо 
булади.

Нутц ва а^лга эга булган мураккаб субстанциянинг инсон­
нинг бе^осдан эмас, балки аста-секин ва изчил равишда мике- 
раллардан, усимликлардан ва хайвонлардан кейин пайдо 
булиши з^ацидаги фикр Форобийнинг купгина асарларида — 
«Фозил шахар а^олисининг карашлари з^а^идаги китоб»да, 
«Бахт-саодатга эришув ^акида», «Ша^ар сиёсати», «Масала- 
ларнинг манбаи» ва бошца асарларида учрайди.

Форобий таълимотига кура, жисмларнинг ривожланиши, 
такомиллашувидаги ^ар бир боскич мавжуд нарсаларга янги 
хусуснят ва сифатларнинг кушилиши билан характерланади. 
Жисм ^анчалик мураккаб ва такомиллашган булса, унда хусу- 
снят, сифатлар шунчалик куп булади. Бирок айрим мураккаб 
процесслар ва ходисаларни, масалан «ру^ий цувватлар» табиа- 
тини, яъни сезги, нут^ ва хоказоларни тушунишда Форобий 
материянинг абадийлиги ^акидаги уз таълимотида материа­
листик йуналишни изчил давом эттнра олмаган: у худди мана 
шу ерда уз даври учун характерли булган мистик-идеалистик 
тасаввурларнинг асири булиб коладн. «Рухоний кувватлар»ни 
Форобий ^андайдир муста^ил ибтидо — «олам руз$и»нинг
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•мавжудлиги билан тушунтиради. «Олам ру^и», унингча, кув- 
ватлар пайдо булишининг сабабидир, уларга куч беради.

* *
*

Шундай цилиб, Форобий дунё^арашининг зиддиятли ха- 
рактери унинг борлиц ха^иДа™ таълимотида ёр^ин намоён 
•булади.

Оламни ягона ва ривожланиб борадиган жараён сифатида 
олиб караб, Форобий Куръон таълимотидан чекинибгина 
^олмай, балки ортодоксал ислом ва мутакаллимларнинг кон- 
иепсиясига кескин зарба хам беради. Унинг учун дунё гунча 
булиб, аста-секин узининг ранг-баранг томонларини ва бит- 
мас-туганмас бойликларини тобора купрок намоён цилиб очи- 
ла боради. Форобий бундай талкин билан «хаётни севучи хур 
фикр»нинг, табиий-илмий, материалистик ва атеистик гоялар- 
-нинг янада ривожланиши учун кенг йул очиб берди.

Форобий асарларида борли^нинг барча категорияларини 
•системалаштириш ва хамма асосий бугинларини аниклаб 
оламнинг улкан манзарасини вужудга келтирди. У «Фозил 
шахар а^олисининг царашлари хакида китоб»ида ва «Шахар 
сиёсати»да коинотнинг бошланишидан тортиб инсоният жа- 
миятининг пайдо булгунига кадар бутун манзарани яратишга 
Харакат цилди. Форобий асарларида караб чицилаётган маса- 
лаларнинг классификациясини, уларнинг таркибий цисминн 
цис^ача баён этиш методидан кенг фойдаланган.

Борли^нинг категориялари Форобийнинг куп асарларида 
тахлил цилинди. Шу муносабат билан, унинг унча катта бул- 
маган «Уюн ал масоил» («Масалалар манбаи») асари харак- 
терлидир. Бироц Форобийнинг бизга маълум асарлари ораси- 
дан ана шу масалага багишланган ;махсус рисолани топа 
олмадик. Бундай асар Ибн Синога мансуб булиб, «Рисола фи 
таксим ал мавжудот»—«Мавжудотни тацсимлаш (таснифи,— 
М. X . )  ха^ида рисола» деб аталади. Бу рисоладаги энг харак­
терли нарса шундаки, борликни тасниф этиш системаси ва 
унинг категорияларини аниклаш маълум даражада Форобий­
нинг мавжуд нарсаларнинг системалари ха1̂ иДаги таълимотини 
схематик тарзда ^айта тиклайди. Бу факт Ибн Сино билан 
Форобийнинг гоявий я^инлигинигина эмас, балки урта асР' 
нинг бу икки буюк мутафаккири фалсафий системасининг куп 
жи^атдан бир-бирига мослигини курсатувчи далилдир. Бу ри-
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сола Ибн Сино томонидан Форобийнинг дунёнинг тузилиши 
-Чацидаги гояларини умуман цабул цилганлиги ва уларни сис- 
темалаштиришга интилганлигини курсатади.

Форобий томонидан ишлаб чицилган, Ибн Сино томони­
дан аницланиб ривожлантирилган бу борли^ системаси Урта 
ва Я^ин Ш арада вужудга келган илгор ижтимоий-фалсафий 
таълимотга асос цилиб олинди. Пантеистик ва деистик харак­
терга эга булган бу таълимот — шу система ёрдамида табиат. 
ва материя тугрисидаги илгор табиий-илмий фикрлар ва мате­
риалистик тенденцияларнинг ривожланишига кенг имкон 
яратди. Булардан кейинги мутафаккирлар узларининг турли 
^арашларида шу борли^ системаси асосида иш олиб бордилар.
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БИЛИШ ВА АКЛ

йгониш даври фалсафасида табиий 
^одисаларни урганишга булган
Ц И ЗИ Ц И Ш  ИНСОННИНГ 6 И Л И Ш  ЦО-

билиятларини хар томонлама аницлашга интилишнинг кучайиши- 
га олиб келди. Бу масалага цанчалик катта эътибор берилганишг 
ва унинг цайси йуналишда олиб борилганини Форобийнинг билиш 
назарияси со^асида олиб борган ишларида яццол куриш мумкин.

Форобийнинг билиш ^акидаги таълимоти унинг фалсафий 
системасида ва умуман бу давр фалсафий фикри тараццийсида 
му^им урин тутади.

Билиш муаммоларини та^лил этишда Форобий уз даврида 
эришилган табиий-илмий ютуцларга асосланиб, медицина, фи­
зиология, математика, астрономия, филология ва бошца фан 
соз^аларига дойр билимдан фойдаланади. Билиш масаласига у 
одамнинг мо^иятини тушунтириб беришнинг таркибий цисми 
сифатида ^арайди. Форобийнинг фикрича, одам табиат риво- 
жининг якуни булиб, уз .ру^ий сифатлари билан ^айвонот 
оламидан фарц цилади. Биро^ табиатдан пайдо булган одам 
ундан ажратилмайди. Унинг жони номоддий, самовий ру^дан 
келиб чиедан деса-да, Форобий одамнинг пайдо булишини, 
бир томондан, табиат ривожи умумий жараёникинг давоми, 
иккинчи томондан, мазкур узлуксиз эволюцияда сифат жиз^ати- 
дан янги босцич, деб царайди.

Шарц цулёзмаларидан бирида Форобийнинг «Касаллик 
(организмни) улимга олиб келади, касаллик эса цон, ут, isopa 
жигар ва шиллицларнинг (турли з^олати) натижасида пайдо
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булади, мазкур турт элементнинг (^олати) эса, уз навбатида, 
овцатланишга боглиц, овцатланиш эса усймлик (таркиби)га, 
усимлик (таркиби) тупроц (таркиби)га, (ш>ндай ^илиб), з^ам- 
маси ерга 6ofahi »̂ деган фикри сацланиб долган. Бу фикр 
Форобий з^одисаларнинг сабабий богланишини чу^ур тушун- 
ганидан ва биринчи ^арашда гуё бир-биридан жуда узоц бул­
ган жараёнлар уртасидаги сабаб-о^ибат муносабатларини 
ани^лаганидан далолат беради. Бинобарин, у одам билан та­
биат уртасидаги узаро муносабатларда ило^иётнинг роли йуц, 
деб курсатишга интилади.

Форобий одам табиатини та^лил цилар экан, уни турли 
томондан: биологик, рухий-физиологик, интеллектуал ва ижти- 
моий-сиёсий ну^таи назардан ёндашади. Форобийнинг одам 
ха^идаги таълимотининг муз^им аз^амияти унинг одам табиати- 
нинг асосий хусусиятларини з$ар томонлама таз^лил цилишга 
интилишда яццол кузга ташланади. Бу борада у, купинча, та­
биий-илмий позицияда туради. 1^айд цилиб утганимиздек, 
Форобий фалсафий системасида билиш масаласи унинг одам 
з^ацидаги умумий таълимотидан келиб чи^ади, одам табиатдан 
ажралиб чиккан алоз^ида мавжудот, табиатга — объектга 
нисбатан субъект деб ^араш билан богланади. Табиат билан 
буладиган узаро муносабатларда одам билувчи субъект, табиат 
эса билиш объекти сифатида олиб царалади. Табиатнинг одам- 
дан ташцарида, унга боглиц булмаган з^олда мавжудлигига 
Форобий шубз^а цилмайди. Объект субъектга цадар мавжуд 
булади, «сезилувчи нарса сезгиларга ^адар мавжуд булгани 
каби билинувчи нарса э$ам билимга цадар мавжуддир»1.

Табиатни билиш мумкинлиги масаласига Форобий мате­
риалистик нуцтаи назардан ^арайди. Одам уз билимларинн 
таш^аридан, атрофидаги з^одисалардан билиш жараёнида ола­
ди. Бунинг учун у куп восита ва усуллар — сезги, хотира, та­
саввур ва, энг му^ими, ацл-идрокдан фойдаланади. Мана шу 
воситалар ёрдамида у фанни яратди ва уни табиатни з̂ ар та­
ра флама билишга царатди.

Форобий тал^инида, одам — аввало з^айвондир. Сезиш — 
одамга з$ам, з^айвонга з$ам хосдир. Шу билан бирга, одам — 
ацлга эга. Ана шу ацл билан руз̂  одамнинг табиий ибтидоси

1 Форобий,  Аристотель «Категориялар»ига шар^лар. Караиг: избран, 
произведения мыслителен стран Ближнего и Среднего Востока, М.. 1963. 
191-бет.
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хисобланади. Аммо «бу ибтидолар,— деб кайд ^илади Форо­
бий,— одамнинг табиий ибтидоси таъсири остида камол топиб, 
инсонга айланишига кифоя цилмайди, чунки инсон инсон бу­
либ, камолотга эришуви учун сузлаш ва касб-^унарга мух* 
тождир»1. Форобий касб-^унарга эга булишни хам билишнинг 
натижаси деб ^исоблайди.

Форобий «Илм ва санъатнинг фазилатлари» рисоласида 
табиатни билишнинг чексизлигини, билиш билмасликдан би­
лимга, сабабиятни билишдан окибатни билишга ^араб бори- 
шини таъкидласа, «Бахт-саодатга эришув з;ацида»ги китобида 
билишнинг изчиллигини турли муносабатларда, яъни билиш­
нинг турдан туркумга, тор ми^ёсдаги туркумдан кенг ми^ёс- 
даги туркумга караб боришини курсатади.

Форобийнинг билиш жараёнини тушунишдаги умумий ма­
териалистик тенденцияси унинг фалсафа предмети ва фанлар 
таснифи тугрисидаги масалани шар^лашида хам ёр^ин кузга 
ташланади. Форобий Платоннинг идеалистик концепциясини, 
унинг реал борлиц ёки «нарсалар олами» конкрет буюмлардан 
олдин содир буглан «горлар дунёси»нинг сояси, инъикоси деб 
хисобловчи «гоялар дунёси» ха1\иДаги таълимотини рад этади. 
Форобийнинг ^айд цилишича, нарсаларнинг идеал образлари 
олдин мавжуд булмай, балки улар киши сезги аъзоларига 
нарсаларнинг таъсир этиши натижасида пайдо булади.

Форобийнинг таърифлашича, кишини ураб олган дунёни 
билиш жараёни турт х°латни уз ичига олади: а) объектив 
мавжуд нарса, буюмлар; б) турли ру^ий цувват ёки билиш во- 
ситаларига эга булган одам; в) буюмларнинг билиш аъзола­
рига таъсири; г) инъикос жараёни, унинг тур, шакл ва бос- 
кичлари.

Форобий асарларида билишнинг асосий бос^ичлари жуда 
аник ва изчил курсатилади, бу з$ол унинг билиш ^акидаги таъ­
лимотининг а^амиятини янада оширади.

*  *

*
Форобий асарларида кишининг руз^ий цувватларига, улар­

нинг таснифига ало^ида эътибор берилади. У барча ру^ий 
^увватларни иккига — х;а Р а к а т л а н Увч и  ва билувчи цувватлар- 
га булади. ^аракатланувчи цувватларни Форобий, уз навбати-

1 Форобий,  Бахт-саодатга эришув ^а^ида. Каранг: М. Х айруллаез, 
Ф оробий ва унинг фалсафий рисолалари. Г., 1963, Илова, 260-бет.
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да, усимлик, з^айвоний ва кишига хос ^увватларга, билиш кув- 
ватларини эса з^айвоний ва инсоний цувватларга ажратади.

Руз^ий ^увватлар дейилганда, Форобий харакат ^илиш ,^о- 
билнятини англайди. Бутун тирик табиат эса, унинг таълимо- 
тича, ^аракат цилиш ^обилиятига эга. Билиш кувватлари 
дейилганда, тирик мавжудотларнинг ташци буюмларни ру^да 
акс эттириш ^обилияти тушунилади. Таш^и дунёни билиш, 
акс эттиришга ноцобил усимликлар мазкур гуруз^га киритил- 
майдн.

Умумий ру^ий жараён (руз^ий кувват)ларни Форобий ба- 
тафсил таз^лил этади ва бу масалада асосан тугри позицияда 
туради. Айрим масалаларнинг нозик томонларигача шар^лаб 
бериш юзасидан олиб борган унинг ажойиб кузатишлари ки- 
шини таажжубга солади.

Форобийнинг курсатишича, одам пайдо булгандан кейин 
даставвал ози^лантирувчи цувват вужудга келади, у ов^атла- 
ниш жараёнини амалга оширади. Кишининг умумий руз^ий 
хусусиятларини ани^лашда Форобийнинг «Шакл ва акциден- 
цияларнинг ибтидоси з^и д а»  рисоласида келтирилган куйи- 
даги фикрлар жуда характерлидир:

Инсон ибтидолари з^исобланган (руз^ий) ^увватлар — суз- 
лаш куввати, з^аракатланувчи кувват, хаёл ^уввати, сезиш 
(миссий) кувватларидир. Сузлаш ^уввати шундай кувватки, 
унинг ёрдамида киши билим ва хунар эгаллайди, хатти-хара- 
кат ва хул^-атвордаги гузал нарсаларни хунук нарсалардан 
ажратади, зарур нарсаларни амалга оширади, фойдали нарса­
ларни зарарли нарсалардан фарклайди ва з^оказо. Харакатла- 
нувчи цувват (эз^тирос ва газаб кувватлари)га келганда, киши 
унинг ёрдамида ниманидир истайди ёки ундан з̂ оли булади, 
унга берилади ёки ундан узоклашади ва з^оказо. Бунинг на- 
тижасида эмоцияга хос газаб ва севги, дустлик ва душманлик, 
^ур^оцлик ва жасурлик каби хислатлар вужудга келади. Хаёл 
^уввати — киши куз унгидан буюмлар йуцолгандан,^ уларни 
(бевосита) сезгандан кейин образларни сацлаш ва цайта тик- 
лашдан иборат. Булардан ташкарн, сезилган нарсаларнинг 
образларини бирлаштириш (кушиш) ва ажратиш з̂ ам хаёл 
^увватига хос булиб, олинган натижаларнинг айримлари — об- 
разлар комплекси з^а^и^ий, яъни сезгиларга мувофи^ булиши, 
баъзилари эса c a f o h  булиши з̂ ам мумкин. Сезиш цувватининг 
фаолияти бешга булинади: з̂ ид, маза-таъм (билиш), эшитиш, 
куриш, тери сезгиси. Сезиш цобилияти ёрдамида киши ширин
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нарсаларни аччи^ нарсалардан фарцлайди. Бироц гузалликни 
хунукликдан, фойдали нарсаларни зарарлисидан тафовутлай 
олмайди. Нутц, фикрлар ва хаёл цувватидан булак цувват- 
ларнинг ^аммаси айрим ^айвонларга ^ам хосдир.

Сузлаш, фикр ва хаёл цувватлари Форобийнинг таъкидла- 
шича,— фа^ат одамга Хос. Одам узининг мана шу цувватлари 
билан хайвонот оламидан туб фарц цилади. Бинобарин, одам 
билан ^айвон психикаси уртасидаги фарцни Форобий уз дав­
рининг илм-фани даражасида тугри тушунган.

Киши билиш цобилиятининг умумий структурасини Форо­
бий бирмунча оддий шаклда баён этади; объектив реаллик, 
атрофимизни ураб олган нарсаларни (улар цандай шакл ва 
усулда вужудга келган булишидан цатъий назар) киши били- 
мининг ягона манбаи, мазмуни сифатида царалади. Бу мате­
риалистик тезис Форобийнинг умуман билиш масаласига, 
хусусан сезги, тафаккур, мантиц ва шу кабиларга дойр фикр- 
ларида тасди^ланади.

Форобий бир цатор асарларида, шу .жумладан Фозил ша­
хар а^олиларининг ^арашлари х;а^ида китоб», «^икмат маъно- 
лари» асарида киши ру^ий цувватларининг ривожланиши ва 
узига хос хусусиятлари тугрисида ажойиб фикрларни илгари 
суради. У «^икмат маънолари» («Фусус ал хикам») асарида 
бу ха^да шундай деб ёзади: «Инсонда, унинг бошлангич ву­
жудга келишида (яъни ибтидосида) озиклантирувчи цувват 
пайдо булиб, унинг ёрдамида инсон овкатланади. Бундан сунг 
унда тери орцали сезиш ^уввати вужудга келиб, бу цувват 
ёрдамида инсон исси^-совуц кабиларни сезади. Кейинчалик 
шундай цувват вужудга келадики, унинг ёрдамида таъм-маза 
сезилади, сунгра хиДни сезишни таъминловчи цувват пайдо 
булади, ундан кейин эса шундай цувват вужудга келадики, 
у инсонни сезилаётган нарсага ё жалб этади, ёки ундан 
узо^лаштиради ва шу туфайли инсонда сезилувчи нарсаларга 
мойиллик (симпатия), ёки нафрат, жирканиш (антипатия) 
тугилади. Бундан кейин шундай цувват пайдо буладики, унинг 
ёрдамида инсон олдин сезилган ва хозиР У3 фаолиятидан таш- 
царида булган нарсаларнинг образини сацлаб цолади. Бу хаёл 
куввати булиб, миссий цабул этилган образларни турли тар- 
тибда комбинация цилиш (цушиш, бириктириш, ажратиш,— 
М.  X .)  функциясини бажаради... Бу комбинацияларнинг бир 
^исми ха^и^ий, бир цисми ёлгон булади. Сунгра инсонда ац- 
лий цувват вужудга келиб, унинг ёрдамида инсон онгли ва
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«абстракт тушунча (мацулот)лар ор^али фикр юритади, гузал 
иарсани хунук нарсадан фарц цилади, санъат ва фан тугрисида 
билимга эга булади, ацлий имкониятлари доирасида истагаи 
нарсаси билан шугулланади»1.

Форобийнинг бу гоясини ажойиб фараз деб з^исоблаш мум­
кин, чунки у илмий жи^атдан з̂ ар томонлама асосланиб берил- 
маган, бунинг учун урта аср шароитида имконият з$ам йу^ 
эди.

Сезги турлари ва изчиллигига дойр фикр-гоялар Аристо­
тель, Гиппократ, Гален асарларида, шунингдек з^индиларнинг 
медицинага дойр асарларида з̂ ам учрайди. Форобий бу маса- 
лага алоз^ида эътибор бериб, бу соз^ада цулга киритилган 
юту^ларнинг з^аммаси умумлаштиришга з^аракат цилади, 
«Фозил шахар аз^олиларининг царашлари з^а^ида китоб»да 
у билиш жараёнида руз^ий кувватлар ва билиш-психик жараён- 
ларнинг аз^амияти ва тутган урнини батафсил ёритиб, уларни 
^уйидагича тасниф цилади:

I. Озицлантирувчи ^увват. Сунгра ички ва таш^и руз^ий 
кувватлар вужудга келади.

II. Таш^и руз^ий цувватлар— ташци буюмлар сезги аъзо- 
ларига бевосита таъсир этганда вужудга келадиган, яъни таш­
ки таъсир булганда вужудга келадиган цувватлардир. Таш^и 
кувватлар бешта: 1) тери-бадан сезгиси, 2) таъм-маза билиш 
сезгиси, 3) з̂ ид билиш сезгиси, 4) эшитиш сезгиси, 5) куриш 
сезгиси. Буларнинг з^аммаси биргаликда, Форобий сузи билан 
айтганда, сезиш цуввати дейилади.

III. Ички руз^ий кувватлар з̂ ам бир неча турга булиниб, 
муайян руз^ий жараёнларга мувофи^ келади. Улар цуйидаги- 
лардан иборат:

а) сайлаб ^олиш ва хаёл ^уввати (хотира, тасаввур ва 
хаёл);

б) з^ис-туйгу, эмоция цуввати;
в) нуп$ цуввати. Нут^ ^уввати таркибига фикрлаш цувва- 

ти ^ам киради.
^ис-туйгу, эмоция ^увватини Форобий мустацил билиш 

^уввати деб санамайди. Буюмлар хаёл ёки фикрлаш цуввати 
томонидан билинади.

Форобий одамнинг руз^ий хусусиятларини, асосан, материа­
листик нуцтаи назарда туриб таърифлайди. У руз^ий жараён-

1 Форобий,  Мадинатул Фоэила, Истамбул, 1956, 40— 41-бетлар.
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ларнинг хаммасини физиологик асосларга, организмда содир 
булувчи муайян моддий проиессларга боглиц холДа олиб 
райдн. Чунончи, Форобий сезгиларнинг узларига хос хусуси- 
ятларини сезги органи билан боглаб текширади. Масалан, 
сруглик, нурни сезиш, куриш аъзоси — куз билан боглиц бул­
са, маза-таъм билиш сезгиси, яъни ширинлик, аччи^лик, нор- 
донликни сезиш — тил билан алокадордир. «Сезиш ^уввати- 
га,— деб ёзади Форобий, «Масалалар манбаи» асарида — 
ташки ^увватлар ва ички хислаР (хусусан): хаёл куввати, 
фараз ^уввати, хотира ^уввати, фикрлаш ^уввати ва одам та- 
наси аъзоларини хаРакатга келтирувчи, ърс-туиту (э^тирос ва 
нафрат) уйготувчи ^увватлар киради. Бу санаб утилган цув- 
ватларнииг хаР бири муайян аъзо воситаси орцали вужудга 
келади, бошцача булиши мумкин эмас. Мазкур цувватлар 
аъзолардан ажралган ^олда яшай олмайди».

Форобийнинг ^айд ^илишича, хаР бир ру^ий ^увватни ор- 
ганизмнинг муайян ^исми, киши аъзолари хаРакатга келтира- 
ди. Бунда аъзолар, албатта, организмнинг бошца циомлари 
билан хам узаро алоцада булади. Масалан, озицлантирувчи 
^увват икки ^исмдан — бошцарувЧи ва хизмат цилувчи цисм- 
лардан иборат. Ози^лантирувчи ^увват юракда булиб, огиз, 
ош^озон, жигар, тало^ (^оражигар), юракка хизмат цилади. 
Ю рак, уз навбатида, уларни бош^ариб туради. Айни ва^тда 
эъзоларнинг ха^маси бир-бирига буйсунади: сийдикдан буй- 
ракка, буйракдан жигарга, жигар юракка хизмат ^илади ва 
^оказо.

Сезиш цуввати хам икки ^исмдан — бошцарувчи ва бошка- 
рилувчи ^исмлардан ташкил топгандир. Бош^арувчи цисм— 
юрак тобе сезги аъзоларидаги цисмларни бош^ариб туради. 
Ю рак таш^и дунё ха^идаги барча зарур маълумотларни ана 
шу тобе аъзо — цисмдан олиб туради. Хаёл ва ацл цувватида 
бундай ^исмлар йуц. Биро^ а^л ^уввати боища ру^ий цувват- 
ларнинг деярли хаммасини бош^ариб туради.

Форобий киши организмини жуда куп идора, бошцариш 
тармо^лари булган давлатга ухшатади. Организм турли цисм- 
лардан ташкил топиб, улар узларининг муайян функцияларига 
эга. Уларнинг хаммаси цатъий ва муайян сабабий алоца асо­
сида марказдан бошцариб турилади. Хатто энг чекка пунктлар- 
нинг хам асосий бошцарувчи цисмлари булади.

Киши организмининг асосий маркази — юрак ва мнядир. 
Унинг яшаши ва хаРакати — юрак билан мияга боглн^дир.
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Юрак тан ва унинг аъзоларини зарур модда — ^он билан таъ- 
минлайди. 1^он баданга юрак орцали тар^алади. Юракнин^ 
табиий фаолияти туфайли организмнинг з^амма цисми з^аракат 
^илишга, уз функциясини бажаришга ^одирдир.

Иккинчи марказ— миянинг асосий вазифаси руз^ий цув- 
ватларнинг з^аммаси ва киши онги фаолияти устидан раз^бар- 
лик цилиб туришдан иборат. Юрак ишлаб чи^арган ^он мияга 
з$ам боради. Бутун организмга кон билан бирга барча орга- 
низмларнннг табиий хусусияти сифатида «з^айвоний цувват» 
зсам тар^алади, аммо фа^ат одамга хос булган руз^ий кувватлар 
мияга буйсунади. Сузлаш (нутц) цуввати руз^ий кувватлар 
ичида энг муз^ими булиб, бошца руз^ий кувватлар цисман ва 
муайян муносабатларда унга хизмат цилади ва буйсунади. Ор- 
ганизмнннг ана шу ягона марказ — миядан бош^арилиши бар­
ча руз^ий цувватларнинг узаро ало^асини, хусусан миссий 
билншдаги акс эттириш билан а^лий билишдаги акс эттириш 
уртасида з̂ ам богланиш булишини таъминлайди. Одамнннг ру- 
.%ин ^увватлари киши танининг табиий хусусияти сифатида 
вужудга келади.

Форобий таи билан жон (руз$) масаласида Платон (Аф­
лотун) таълимотигагина эмас, уз замондошлари исмоилийлар- 
нинг царашларига з̂ ам зид позицияда турди. Платоннинг ёзи- 
шича, мангу яшовчи жон тандан олдин мавжуд булиб, муайян 
моментда унинг ичига кириб олади ва тан з^алок булгандан 
кейин, ундан яна чи^нб кетади; жон киши танига кирмасдан 
олдин, «гоялар дунёсн»да мавжудлик пайтида з^аци^ий билим- 
га эга булади. Платоннинг «гоялар дунёси», «нарсалар дунё- 
си»дан олдин мавжуд булиб, унинг мазмунини белгилайди ва 
кишн билимининг манбаи з^исобланади, киши жони унинг та- 
нига кириб жойлашиб олгач, у «гоялар дунёси»да курган нар- 
саларини эслайдн. «Ахир одам,— деб ёзган эди Платон,— 
з^ацн^атни гоялар асосндагина тушуниши лозим. У куплаб 
миссий ^абуллашлардан келиб чиэдан булиб, мантилий фикр- 
лаш йули билан ягона бир нарсага бирлашади. Ана шу ягона 
нарса ^ачонларднр жоннмизнинг ю^орида худо билан ёнма-сн 
юрнб, курган нарсаларини эслашдан иборатдир»1. Платон 
фикрича, одам з^акицатни билишни истаса, у барча жисмий, 
миссий нарсалардан воз кечиб, кузни кур, цулогини кар ^илиб, 
уз-узнни кузатишга берилиб, унинг мангу яшовчи жони

1 I^apaiir: Платон, Соч., т. V , М -Л., 1922, 127-бет.
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-«гоялар дунёси»да илгари нималарни кузатган булса, шуларни 
«эслаш»га ^аракат ^илиши зарур; «эслаш»иииг мистик наза­
рияси ана шундан иборат.

Платон билиш назариясининг асосий мацсади — миссий би- 
лишни рад этишдан, у орцали сезгининг ягона манбаи булган 
объектив реалликни инкор этишдан иборатдир. Платоннинг 
«эслаш», «анамнез» ха1̂ идаги таълимоти жоннинг танга, ташци 
•оламга мутлац алоцасизлиги, унинг танга цадар мангу мавжуд­
лиги ^ацидаги фикрларга асосланади. Форобий узининг билиш 
^акидаги таълимотида ана шундай гояларга царши курашиб, 
уларнинг асоссизлигини курсатди ва Платоннинг билиш наза- 
риясини, унинг «хотирлаш» ха1̂ иДаги таълимотини й у ^ а  чи- 
царди. Бинобарин, Форобий Платон таълимотидан мангу 
«гоялар дунёси» тугрисидаги асосий фикрнинг гайри илмий 
.эканлигини фош этди.

«Жон субстанцияси,— деб цайд цилган эди Форобий,— 
j -кка субстанция,— у ха^и^ий табиатига кура инсондир, унинг 
^увватлари аъзолар буйича та^симланган... Платон курсатга- 
нидек, тандан олдин жон булиши мумкин эмас, худди шунинг­
дек, жоннинг кучиб юриши ха1̂ иДаги таълимот тарафдорлари 
даъво цилганидек, у бир тандан чициб иккинчисига ута олмай­
ди»,1— деб айтган эди. Платон билиш назариясининг урта аср 
Шарцида жуда кенг тарцалгани ва издошлари куп булганлиги 
назар-эътиборга олингудек булса, Форобийнинг уни танцид 
^илиши уша вацтда жуда катта актуал воцеа булиб, жон ва 
тан масалаларида хамДа билиш назариясида табиий-илмий 
тенденцияларнинг царор топишида ^анчалик му^им роль уй- 
даганлиги яна з̂ ам яэдол кузга ташланади. Шунингдек, Ф оро­
бий жоннинг кучиб юриши ха1̂ иДаги таълимотни хам тан^ид 
^илади. Бу таълимотга кура, жон— мангу, у улмайди, халок 
булган тандан чи^иб, янги тугилган кишилар — гудаклар та- 
нига утади, чексиз равишда янгиланиб юраверади. Бу таъли­
мот диний ва диний-фалсафий системаларда, яъни пифагоризм, 
брахманизм, буддизм, иудизмларда кенг# ёйилгандир. Урта 
аср «мусулмон» Шарцида у «танасух» деб аталиб, исмоилий- 
лар бундан Имом Маъди — цут^арувчининг пайдо булиши 
тугрисидаги таълимотларни асослашда фойдаланганлар. Ис~ 
моилийларнинг даъво цилишича, барча кишилар мангу, «ило-

1 Форобий,  Масалалар манбаи. 1^аранг: Избранные произведения 
мыслителей стран Ближнего и Среднего Востока, 147-бет.
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^ий ^а^ицат»ни билишга интиладилар; «илоз^ий ^ацицат»ни 
эса пайгамбар яратар эмиш ва бу зацицатни уз замондошла- 
ригина эмас, шу билан бирга, илгари утган ва келажак авлод- 
лар з̂ ам ^абул цилиши — идрок этиши мумкин эмиш; жон 
улган, пайгамбарлар танидан янги имомлар танига (Маъди) 
кучиб, янги шаклга утиши ва унинг огзидан «илоз^ий з^ацикат» 
булиб чи^иши мумкин эмиш.

Форобий жоннинг бир тандан бошцасига утиб кучиб юри- 
ши мумкинлигини инкор этди ва киши жони (руз^и)ни кан- 
дайдир конкрет булмаган умумий илоз^ий нарса сифатида эмас, 
балки тан каби индивидуал субстанциянинг сифати тарзида 
тушунди. Мана шундай ^олдагина жон билан тан уртасида 
узаро богли^лик булиши мумкин, чунки тан з^олати жон з^ола- 
тига ёки, аксинча, жон з^олати тан з^олатига таъсир курсатади.

Юцорида цайд цилиб курсатилтанидек, Форобий узининг 
медицинага оид шарз^ларида жон нормал з^олатини сацлаши 
ва уз функциясини бажариши учун таннинг с о р  булиши зарур 
эканлигини курсатади; саломатликнинг издан чициши жон хо- 
латига жиддий таъсир этади. Шу нуцтаи назардан цараганда 
Форобийнинг киши аз^волини бевосита кузатиш асосида ту- 
гилган ^уйидаги фикри характерлидир: «Уялган киши ^иза- 
ради, бу ерда уялиш руз^да пайдо.булган натижадир, унинг 
орцасидан танда муайян ранг-тус вужудга келади. 1^уркиш 
орцасида ранг учиб, оцариб кетганда з$ам худди шундай з̂ ол 
руй беради»1.

Шу билан бирга, Форобийнинг жон ва тан муаммосига ца- 
рашлари изчил эмас эди. Унинг карашлари гарчи Платон кон- 
цепциялари з^амда жоннинг кучиб юриши з^ацидаги таълимотга 
Караганда бирмунча илгор булса-да, бироц у жон (руз^)ни 
юлий нерв системалари, физиологик жараёнларининг табиий 
хусусияти деб ^арашдан узо^ эди. Бу масалада Форобийнинг 
^араши бундан олдинги булимда курсатиб утилган шакл ва 
материянинг алоцаси тугрисидаги узининг изчил булмаган 
^оидасидан келиб чи^ади. Жон, унингча, одам танасига нисба- 
тан шаклдир, мана шу жон (шакл) билан тан (материя) цу- 
шилиши натижасида одам пайдо булади, жон субстанцияси мод- 
дий эмас, бироц у факат танда яшаши мумкин. Жон, Форобий

1 Форобий,  Аристотель «Категориялар»ига шарз^лар. Даранг: 
•«Избранные произведения мислнтелей стран Ближнего и Среднего Вос­
тока*, М., 1965, 186— 187-бетлар.

219



курсатишича, улмайди, тан чириб йуцолиб кетади, аммо одаи* 
жони йу^олмайди, у мангуликка юз тутади ва цеч с^ачон кай- 
тиб келмайди, цайтадан шаклланмайди; танни ташлаб чиц^ан 
жонлар гуё хаммаси бирлашади ва хаёт пайтида туплаган нар- 
салари йуцолиб кетмай, мангу нарсаларга айланиб ^олади.

Шуни ^айд цилиш лозимки, жоннинг улмаслнги ха^идаги 
Форобийнинг таълимоти символик характерда булиб, инсон 
билимининг тупланиши, кишилик маданиятининг узлуксиз- 
тарацциёти тугрисидаги фикрларни хамДа инсонийлик, инсон 
рухининг (олло фазилатлари сингари) абадийлик хусусияти- 
га эгалиги ха^иДаги гуманистик гояларни узида ифодалайди.

* * .*
Одамни ташци дунё билан боглайдиган сезгиларни Форо­

бий кишининг бешта сезги аъзосига мувофиц равишда беиг 
турга булади.

Хозирги психологияда сезгининг 9 тури цайд ^илинади. 
Шундан бештаси маълум, долган турттасидан биттаси терн 
сезгисига оид, учтаси эса умуман одам танининг сезиш хола'  
тини англатади. Воцеликни билиш учун хизмат ^илувчи сезги 
тури асосан бешта булиб, улар тирик организмнинг узоц да­
вом этган тарихий тара^циёти натижасида пайдо булгандир.

Форобийнинг хисс*ш аъзолар фаолиятининг таърифига 
дойр ^уйидаги фикри диодатга сазовордир. « ^ ар  ^айси ташци 
(цабул цилувчи) цувват (сезги,— М.  Х.)нинг холати сезилув- 
чи жисмнинг табиатига богли^ булади. Х ис этилган жисм 
сезги аъзоларига кучли таъсир этса, унинг образи сезгида 
узо^ ва^т сацланади. Масалан, цуёшга тикилиб царалса, куз- 
даги унинг образи хатто 1^уёшга царамай куйган пайтингизда 
Хам анча ва^т сацланади, баъзи холларда эса Куёш нури куз 
корачигига гоят кучли таъсир этиши натижасида кузни иш- 
дан чикариши мумкин.

Эшитиш сезгисида хам худди шундай хусусият бор. Кучли 
товуш таъсири анча вацтгача ^улоцда цолади. Хид, маза-таъм 
билиш сезгиси хам шундай хусусиятга эга.

Куз — ойнадир. Унда буюмнинг образи акс этади. Таъси- 
ри кучсиз булган буюм йу^олса, унинг образи хам дархол су- 
нади.

1^улоц узгариб турувчи ва чор атрофдан келиб урилувчи 
Хаво тул^инларини ^абул этиб, ундаги товушни эшитади. К ул
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ердамида сезиш (бадан-тери орцали сезиш,— М. X. ) . . .  таш^и 
таъсирланиш натижасида з^осил булган узгаришни сезиш >*и~ 
собланади. 2^ид ва маза-таъм билиш сезгилари з$ам худди 
шундайдир»1. Булар Форобийнинг миссий билиш ва инсон ру- 
з$ий цувватларининг узига хос хусусиятларини цанчалик чуцур 
-англаганлигидан далолат беради.

Бинобарин, Форобийнинг фикрича, з̂ ар цандай сезги объ­
ектив мавжуд буюмлар муайян физик хоссаларининг сезги 
•аъзоларига курсатган таш^и таъсирининг натижасидан иборат. 
Мана шу физик хоссалар сезги аъзоларига таъсир этиб, улар-

таъсирлантиради з^амда уларда акс этади, муайян из-белги 
колдиради. Бундан куриниб турибдики, Форобий сезгининг 
физик ва физиологик табиатини ани^лашга э^аракат ^илган. 
Брроц у бу масалани изчил, илмий з̂ ал этишдан жуда узоц 
эди.

В. И. Ленин «Материализм ва эмпириокритицизм» асарида 
махистларнинг сезги табиатига субъектив-идеалистик цараш- 
ларини танкид цилиб, материалистик инъикос назариясини 
уларга ^арши ^уяр экан, «сезги — бу материянинг сезги аъзо- 
ларимизга курсатган таъсирининг натижасидир, сезги онгнинг 
хашци олам билан з^а^и^атан бевосита богланишидир, таш^и 
таъсирланиш энергиясининг онг фактига айланишидир»2, деб 
курсатган эди. Бошца бир уринда В. И. Ленин сезги мазмуни 
ва табиатининг тапщи буюмларга боглицлигини цайд цилиб, 
шундай деб ёзади: «Сезги объектив оламнинг субъектив обра- 
зидир»3.

Сезги масаласида материалистик тенденцияда булган Фо­
робий субъектив-идеалистик позициядан йироц эди. Масалан, 
у куриш сезгисннинг характери тугрисидаги гоялари билан бу 
борадаги Платон концепсиясидан тубдан фарц ^илар эди. 
Платон концепциясига кура, кузнинг узида алоз^ида куриш нур- 
лари булиб, мана шу нурлар гуё узо^даги буюмларни сезади, 
бунинг натижасида куриш сезгиси — куриш юзага келади.

Таш^и дунёни сезгилар манбаи деб билган Форобий айни 
ва^тда миссий аъзоларга кура сезгиларни санаб утади, яъни 
у сезгиларни уларнинг моддий асосларига цараб бир-биридан 
чрар^лайди, бу билан руз^нй з^олатнннг муайян физиологик

1 Форобий,  у^икмат маъиолари («М ажмуал Ф оробий») (араб тилида), 
1^о*ира, 1905, 150— 151-бетлар.

2 В. И. Ленин, Асарлар, 14-том, 45-бет.
3 Уша жойда, 123-бет.
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Ходисаларга боглиц эканлигини таъкидлаб курсатмоцчи булади-, 
Бундан ташкари, юцорида «^икмат маънолари» рисоласидан 
келтирилган парча шундан далолат берадики, Форобий таъ- 
сирланиш билан з̂ ис этиш цувватлари уртасида муайян саба­
бий богланиш, яъни сезги давомийлиги борлигини пай^аган. 
Таъсирланиш ^анчалик кучли булса, сезгида улар юзага кел~ 
тирган образлар шунча узоц сацланади.

Форобий сезги аъзоларининг конкрет буюмларнинг муайян 
томонлари, хусусиятлари билан бевосита ало^ада, табиий туц- 
нашувда булишини цайд ^илади ва бундай билишни буюмнинг 
кузгуда акс этгани сингари конкрет акс этиш тарзида таъриф- 
лайди. Бунда у сезгини ташци буюмларнинг фацат изи, обра- 
зи, аниц белгиси цоладиган мумга ухшатади, ваз^оланки бундай 
буюмларнинг мумга хеч бир алокаси йуц ва унга боглиц бул- 
маган з^олда мавжуддир. Шундай цилиб, Форобий билишнинг 
миссий босцичини, биринчи галда сезгиларни билишнинг бош- 
ланиши деб з^исоблаб, уларга катта аз^амият беради ва ташки 
дунёни билишнинг зарур воситаси деб таърифлайди. У хотира, 
тасаввурларни билишнинг миссий босцичи билан боглаб, улар­
ни сезгилар билан ацл, тафаккур уртасидаги куприк деб з̂ и- 
соблайди. Тасаввур, хотира — конкрет буюмларни бевосита 
^абул ^илиш ва сезиш натижасида улар цолдирган из-белги- 
ларнинг цайта тикланишидир. Форобий тасаввурни ички 
руз^ий кувватлар гуруз^ига киритади. «Таш^и з̂ ис кетидан 
унинг шундай махсус тури (руз^ий) цувватлар келадики, улар 
буюмлардан олинган образларни (бали^ овлаганда) ташланган 
тур каби тутиб олади. Шунинг учун з̂ ам бу ^увват образини 
сацлаб ^оладиган ^увват деб аталади. Бу цувват миянинг 
олди цисмида жойлашган. Х^ис этилган нарсаларнинг образла- 
рини улар сезиш ^увватларидан з^оли булган тацдирда з̂ ам 
са^лаб ^олаверади».

Куриниб турибдики, Форобий хотира билан тасаввурнинг 
табиатини материалистик таз^лил цилди ва бу мураккаб пси­
хологик жараённинг физиологнк органини аницлашга ^аракат 
килиб куради.

Сезгини дастлабки билимнинг манбаи деб з^йсоблаган Ф о­
робий буюмнинг образи ёки инъикоси уша буюмнинг узига 
мувофи^ келса, сезги з^ацикий булади, дейди. Форобийнинг 
билишда сезгининг роли ва умуман миссий акс эттириш тугри- 
сидаги ^арашлари шу борадаги Аристотель царашларига жуда 
ухшаб кетади. В. И. Ленин Аристотелнииг мазкур масалада
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т-утган позицияси материалистик характерга эга эканлигини- 
алоз^ида цайд ^илади ва унинг сезгилар з^и д аги  гапига 
«Аристотель ва материализм» деб ёзиб цуяди. Форобий з$иссий> 
билиш ва унинг чин булишига алоз^ида эътибор билан царай- 
ди ва бу борада у сезгиларнинг ноани^лиги тугрисидаги тезис- 
ни илгари сурувчи ва унинг ёрдамида олинган билимларга шуб- 
з$а билан царовчи мутакаллимларга ^арши чицади.

Мутакаллимлар табиий-илмий фикрларга ва материалистик 
гояларга царши курашда 12 та ^оида ишлаб чи^дилар, булар 
ичида «з̂ ис — янглишиш манбаи» дейилган тезис муз^им урин 
тутади. Каломнинг субъектив — идеалистик концепсияси худди 
ана шу ^оида тезисига таянади. Калом таърифига кура, мута­
каллимларнинг фикрларига мувофи^ келадиган нарсалар тугри 

ва з^а^и^ий саналиб, унга зид булганлари эса инкор этилади.
Урта аср яз^удий фалсафасининг илгор вакили, Форобий­

нинг издоши Маймонид мутакаллимлар цоидасининг з^аци^ий 
маъносини курсатиб, бундай деб ёзган эди: «Бу ^оидалар 
(мутакаллимлар,— М. X . )  учун мутла^о зарур, чунки биз 
сеэгиларимиз воситасида шундай нарсаларни ^абул циламиз- 
ки, булар уларнинг з^иссиётга эътибор бермаслик керак деган 
^оидасини рад этади, гуё ацл далиллари улар илгари сурган- 
^оидаларни тасди^лар эмиш. Хусусан з^аракат масаласида 
улар шундай фикрда, уларнинг айтишича, з^аракатда цандай-. 
дир оралиц, узилиш мавжуд эмиш, з^олбуки аслида з^аракат 
узлуксиздир, худди шунингдек, уларнинг айтишича, тегирмон 
тоши айланганда (бу з^аракат) цандайдир узилган булаклар- 
дан иборат булади, сунгра яна улар мазкур куйлакнинг о^ли- 
ги йуцолган, унинг з^озирги о^лиги бутунлай бошца нарса деб 
даъво цилишади.

(Мутакиллимлар даъво цилган) бу фнкрларнинг з^аммаси 
шундай нарсаларки, улар бизга куринадиган нарсаларга зид- 
дир, худди шунингдек, бушли^ мавжуд деган фикрдан шундай 
хулосалар келиб чицадики, улар сезгиларни рад этади. Бунга 
улар «Мазкур нарсани сезиб булмайди, деб жавоб беришади; 
бошца нарсалар з^ацида эса улар: мазкур нарсалар сезгиларда- 
буладиган куп сонли янглишишлардан биридир, деб жавоб 
цайтаришади»1.

1 Маймонид,  Путеводитель колеблющихся. С. Н. Григорьяннинг «Из- • 
истории философии» китоби, 308-бет. Бу масалада Маймонид мутакаллим- 
ларни цадимгн грек софнстларига ухшатади,—  Автор.
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Форобий узининг сезгилар ва хиссий билиш ха^иДаги таъ­
лимотида уз давридаги табиий-илмий фикрлар тараэдийсидаги 
юту^ларга хамда цадимги Грециядаги, хусусан Аристотель, 
Гиппократ, Галенларнинг материалистик гояларига асосла- 
нади.

Билиш, хиссий билиш со^асидаги турли идеалистик субъек- 
тивнстик фикрларни танцид ^илиш, уларнинг асоссизлигини 
курсатиш зарурияти Форобийнинг хиссий билиш ха^иДаги 
таълимотининг вужудга келишида мухим сабаблардан бири 
булди. Бу гоявий курашда Форобий сезгилар тугрисидаги ма- 
салани ишлаб чи^ди ва бу масалада табиий-илмий позицияда 
турди.

Билиш жараёни, Форобий таълимотига кура, «ташци хис- 
лар»— сезгилар билангина тугамайди, улар киши билишининг 
биринчи босцичидир, холос. Форобий узининг «Фусус ал хи- 
кам» асарида цайд цилишича, ташци сезгилар ёки рухий 
кувватлар, шунингдек хотира ва тасаввур хам бир цатор хай- 
вонларда учрайди, улар хайвонлар билан одамлар учун уму- 
мийдир. Бунга Форобий бурига дуч келган куйнинг ахволи 
билан бури образини тасаввур этиши ва образдан ^ур^ишини 
мисол ^илиб келтиради.

Форобий таъкидлашича, одам хайвонлардан аввало узи­
нинг ички рухий цувватлари —нут^ ва тафаккури билан фар^- 
ланади. Маълумки, нутк билан тафаккур борлицни билишда 
му^им а^амият касб этади. Билишнинг иккита асосий шакли, 
ёки бошцача ^илиб айтганда, бос^ичи ва уларнинг узаро 6 o f - 
ли^лиги Форобийнинг цуйидаги фикрларида аниц ифодалан- 
ган: «Одам ацл ва сезги воситасида билимга эга булади.., 
хиссий образлар сезгилар ёрдамида, фикрий образлар (ма^у- 
лот) эса миссий образлар ёрдамида билиб олинади».

*  *

*
Реал дунё хиссий билишнинг хам> а^лий билишнинг хам 

предмети хисобланади. Билишнинг мана шу иккита асосий 
шаклининг конкрет функциясини аницлаш учун Форобий реал 
буюмларнинг муайян хусусиятларига эътибор беради. Билиш­
нинг икки шакли биринчи галда бир-биридан объектив бор- 
ли^нинг цандай томонларини акс эттириши билан фарц цила- 
ди. «Илмларнинг келиб чициши тугрисида» рисоласининг суз 
бошисида Форобий бу ха1̂ Да бундай деб ёзади:
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«Билки (оламда), субстанция ва акциденция з^амда суб­
станция акцеденцияни яратувчи марз^аматли ижодкордан 
бошца з$еч нарса йуцдир.

Акциденцияни беш сезги з̂ ис этади, улар уртасида з̂ еч 
^андай восита йу^дир, масалан, куриш узича рангни з̂ ис эта­
ди, шу билан у oî  ва цорани фар^ ^илади, эшитиш узича 
овозни з̂ ис этади ва баланд з^амда паст овозларнинг фар^ини 
сезади, з̂ ид сезгиси з^идларни ^абул цилади ва ё^имли з^амда 
сасси^ з^идларнинг фар^ини ажратади, таъм-маза сезгиси тур­
ли маза-таъмни ^абул ^илади, ширин ва аччиц таъмларнинг 
фарцини ажратади, тери сезгиси буюмларнинг з^олатини сеза­
ди ва уларнинг юмшо^ ёки ^аттицлик з<;олатини фар^ ^ила 
олади.

Субстанцияни фа^ат а^л ^абул ^илади ва бунда акциден­
ция ацл билан субстанция уртасида воситачи булиб хизмат 
^илади. А^л ранглар остида шу рангга эга булган нарса бор- 
лигини, овоз кетидан овози келаётган нарса мавжудлигини би- 
лади, а^лнинг бошка сезгилар билан муносабати .^ам худди 
шундайднр».

В. И. Ленин «Философия дафтарлари»да субстанция ту- 
шунчаси киши билишининг ривожланиш жараёнида муз^им 
бос^ич эканлигини курсатиб, шундай деган эди: «Бир томон- 
дан, з^одисаларнинг сабабларини топиш учун материяни би- 
лишни субстанцияни билишгача (тушунишгача) чу^урлашти- 
риш керак. Иккинчи томондан, сабабни з^акиций билиш 
з^одисаларнинг ташки куринишини билишдан субстанциягача 
билишга караб чукурлашиб боришдир. Буни икки хил мисолда 
изоз^лаб берса булади: 1) табииёт тарихидан ва 2) философия 
тарихидан»1.

Форобийнинг «Унга (Абу Насрга,— М. X . )  берилган са- 
воллар ва уларга жавоблар» рисоласида з̂ ам объектив буюм­
ларнинг сезгилар ва ацл (тафаккур)да узига хос аКс этиши 
тугрисида ажойиб фикр, мулоз^азалар бор:

«Буюм образларининг вужудга келиши з^акида сурадилар, 
у айтди: буюмлар образлари уч хил усул билан вужудга кела­
ди: улардан бири (буюм) образининг — сезгида, иккинчисн — 
а^лда, учинчиси эса — жисм (ёки буюм)да ифодаланишидир. 
Образнинг буюмда ифодаланишига келганда шуни айтиш ке- 
ракки, бу бирор буюм ёки жисмнинг иккинчи буюмга таъсир

1 В. И. Ленин, Асарлар, 38-том, 157-бет.
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этганида вужудга келади. Бу бир жисмнинг узидан ташцарида 
булган иккинчи жисм образини (ёки хусусиятини) цабул ^и- 
лишидан иборат. Масалан, темир оловга яцинлаштирилганда, 
у олов образини ^абул цилади, яъни ^изийди. Бундай х о л л а Р '  
да бирор буюм образини цабул ^илувчи буюм таъсир курса- 
тувчи буюмга ухшаб кетади. Жисм образларининг сезгида 
ифодаланишига келганда шуни аитиш лозимки, бу образлар- 
нинг сезги (аъзолари)га таъсирисиз пайдо булмайди. Образ- 
ларнинг бундай ифодаланиши хам жисмлар холатига тегишли 
булиб, унинг (материясига) таъсир этиши натижасида содир 
булади.

(Жисм) образининг ацлда вужудга келиши тугрисида шуни 
айтиш керакки, бунда а^лдан таш^арида булган жисмнинг об­
рази буюм ^олати ва материясига богли^ булмаган ходДа мус- 
та^ил равишда вужудга келади. Демак, жисм унга тегишли 
барча нарсалардан мавхумлашган (ажралган) холДа пайдо 
булади. Умуман сезгида вужудга келган образ хира , ноани^ 
булиб, муайян жисмларнинг соясидир. Баъзилар ацл жисмл;ар- 
нинг образини, хис этилган буюмларни бевосита сезиш оркалп 
акс эттиради деб уйлайдилар»1. Бу уринда Форобий а^лий 
билиш (нут1$ куввати ёрдамида билиш)нинг сезги (бевосита 
миссий билиш)дан фар^ини унинг бевоситалик характерига 
эгалигида куради. Ацл конкрет ташци буюмлар билан сезги 
оркали боглангандир.

Акл айни ва^тда объектив реалликни хам акс эттиради. 
Аклий билишнинг объекти ва мазмуни хам объектив дунёни 
ташкил этади. Аммо ацл хиссий билишдан акс эттириш усули 
ва характери билан фарцланади. Буюмнинг ташци узгарувчан 
хусусият ва белгилари сезги оркали цабул цилинса, у ходДа 
акл буюмларнинг тургун жихатларини, хусусият ва белгилар- 
нинг негизи (субстанцияси)ни билиб олади. Миссий билиш 
таъсирланиш натижасида вужудга келиб, бунинг учун муайян 
холатда турувчи конкрет буюм булиши талаб этилади, а^лии 
билиш учун эса бундай талаб цилинмайди..

Форобийнинг математик тушунчалар пайдо булиши тугри­
сидаги фикрлари х ам диццатга сазовордир. «Эвклид китоби- 
нинг... му^аддимасига ёзилган шархлар» асарида Форобий

1 Форобий,  Фалсафий саволлар ва уларга жавоблар. К^аранг: М. М.  
Хайруллаев,  Форобий ва унинг фалсафий рисолалари, Илова. Т., 1963, 
2 0 9 — 2 1 0-бетлар.
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нуцта, чизи^, сирт ва шу сингари математик тушунчаларгни 
цис^ача изозлаб, таърифлайди. У цайд цилишича, ну^та — 
цисмлари йу^ нарсадир, чизиц — эни йу^ узунликдир, тугри 
чизиц — зар цандай нуцталарга нисбатан улар устида жойлаш- 
ган чизицдир. Сирт, юза — фа^ат узунлик ва эндан иборат- 
дир, сирт — юзанинг чети, тугри чизицдир.

Жисмларнинг билишдаги роли ва азамиятини курсатиб, 
Форобий бундай деб ёзади: «Санаб утилганларнинг заммаси 
жисмларда булади ва уларни сезиш замда фикран тасаввур 
^илиш мумкин, шунинг учун зам жисмлар сезиладиган ва 
фикран тасаввур цилинадиган жисмларга булинади. Бирок 
фикран тасаввур этиладиган жисмларнинг узини фикрлаш 
мумкин, сезиладиганлар бошка сифатлари билан бирга зис 
этилади, мазкур жисмлардаги бундай сифатларнинг иссиц ёки 
сову к, нам ёки ^УРУЦ, цаттиц ёки юмшоц, силлиц ёки гадир- 
будурлиги тери сезгиси ор^али билинади, ширинлиги, тахир, 
аччицлиги ва бошцалар таъм-маза сезгиси ор^али, ёки зидлари 
Зид билиш сезгиси оркали, ёки товушга эгалари эшитиш (цу- 
лоц) оркали, куринадиганлари куриш (куз) орцали билиб 
олииади. Эвклид асарларида санаб утилган нарсаларни зам 
тери ва куриш сезгилари ёки сезгиларнинг бирортаси восита- 
сида билиш мумкин. Аммо тери сезгиси ёрдамида билиш 
исси^, совук ёки бош^а шу сингари тери оркали зис этилади­
ган белгиларга, куриш билан билиш эса оклик, цоралик ёки 
бош^а кузга куринадиган белгиларга боглиц. Фикран тасав­
вур цилинадиган нарсаларни уларнинг сифатлари билан бирга, 
э^амда шу сифатларсиз алоз^ида фикрлаш зам мумкйн. Матема- 
тикларнинг асарларида буюмларнинг заммаси ана шу сифат­
ларсиз, улардан мавзумлаштирилган ва ажратилган золда 
фикрланади. Вазоланки физикада уларнинг заммаси ана шу 
сифатлар билан биргаликда олиб каралади, а^л ёрдамида аж­
ратилган пайтда улар бу сифатлар ташланган золда текшири- 
лади, чунки акл сезгилардан мавзумлаштириб, уларнинг 
моз^иятини изозлаб беради. Нарса мозиятини текширганда, 
а^л з̂ ар бир нарсани у билан боглиц булган сезгилар оркали 
билинадиган хислатларидан ажратишга заракат цилади. Ацл- 
нинг фаолияти зам ана шундан иборатдир». Форобийнинг 
юцоридаги асарида мозиятига кура фикрланадиган нарсалар 
устида зам тухталинади, яъни улар биргаликда зис этиладиган 
сифатларсиз — иссицлик ва сову^лик, о^лик ва цоралик, зара- 
кат ва тинч золат кабиларсиз, шунингдек ана шу нарсалардан
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«бирортасининг сабабисиз ани^ланилади. Нарсалар ранг-тус, 
иссиклик-совуцлик ёки бош^а сезгилар билан богли^ булгани 
сингари улар мохият эътиборила биринчи галда бир-бири би­
лан боглангандир, чунки аслида нуцта чизи^дан, чизиц юза- 
дан, юза сирт жисмдан ажралмайди. А^л ана шу нарсаларни 
бир-биридан ажратиб, жисмни булакларга булиб юборгани, 
уларнинг з$ар цайсиси алохида-алохида фикр цилингани синга­
ри, уларнинг хаР бири уз мохиятига кура бош^а мохиятдан 
келиб чикади. А^л нуцтани чизикдан, чизикни юза сиртдан, 
сирт юзани эса жисмдан ажратади, чунки улар бир-бирига 
гарчи богли^ булса-да, уларнинг мохияти ажратилгандир. 
А^лнинг хаРакати ^аР ^эндай фикрланадиган нарсани унинг 
мохиятига цараб бош^а мохиятдан ажратганлиги сабабли Ф о­
робий бу нарсаларни бир-биридан ажралган, деб карайди. 
Асарда баён ^илиш усулига келганда шуни айтиш лозимки, 
бундай тартиб икки хил куринишда булиши мумкин: бирида— 
сезги учун нима энг яцин булса, шу нарса; иккинчисида эса— 
ацл учун энг якин нарса илгари сурилади. Сезги учун энг 
я^ин нарса — жисм, сунгра юза — сирт, ундан кейин эса чи- 
зиц булиб, булар ичида энг олиси — ну^тадир. А^л учун энг 
я^ин нарса — бош^а ани^ланувчи нарсаларга Караганда кам 
^исмлардан ташкил топган нарсалардир. Нарсанинг ^исмлари 
^анча кам булса, у а^л учун шунча яциндир. Шу тарзда биз 
мохият эътибори билан кисмлардан ташкил топмаган холда 
фикрланадиган нарсаларга етамиз. Шунинг учун хам а^лга му- 
вофик келадиган тартиб цуйидагича: аввал нуцта, кейин чи- 
зик, сунгра сирт — юза, ундан кейин — жисм. Бироц кузда 
тутилган пайтда, таълимнинг бошида у^увчи купрок сезишга 
мойил булганидан, биз аввал бошда сезгига тегишли тартибни 
^уллаймиз, тад^и^отда эса а^лга тегишли тартиб ишлатилади. 
Шу сабабли таълим бериш — у^итишни сезиладиган жисмдан 
бошлаш, кейин у билан богли^ булган, сезгилардан мавхум- 
лаштирилган жисмни куриб чи^ишга утиш, сунгра сирт — 
юзани, ундан кейин чизикни ва охирида ну^тани куриб чи^иш- 
га киришиш лозим. Шунинг учун а^л уз хаРакатини нуцтага 
келиб етгунга ^адар аввал сезиладиган нарсадан анализга 
йуналтиргани маъ^ул, шундан сунг ацлга тегишли тартибда

1 Форобий,  Эвклид китобининг муцаддимасига ёзилган шар^лар тугри- 
скда. К^аранг: «Проблемы востоковедения» журнали, 1959 йил, 4-с#н, 
9 4 — 96-бетлар.
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каратилиши, яъни хоссалар синтезига утиши мацсадга муво- 
фицдир.

Келтирилган парчада Форобийнинг билиш ва унинг икки 
асосий боскичи — сезги ва ацл (тафаккур) оркали билиш зам­
да уларнинг узаро алоцаси масаласида цандай позицияда 
турганлигини курсатувчи бир ^атор фикрлари бор. Булар цу* 
йидагилардан иборат:

1. Сезгининг зам, шунингдек ацл (тафаккур)нинг зам объ- 
екти турли хусусиятларга эга булган жисм, яъни одамга бог- 
ли^ булмаган объектив реалликдир.

2. Сезпи ва акл (тафаккур) объектив реалликни би- 
лишнинг иккита усули булиб, бир-биридан фарк ^и- 
лади.

3. Сезгида тери, таъм, зид, куриш ва эшитиш сезгилари 
ёрдамида буюмлар бутун конкрет сифатлари билан билинга- 
ни золда, а^лда эса нарса ана шу конкрет сифатларсиз оли- 
нади.

4 Сезгида буюмларнинг музим булмаган томонлари акс 
этади, а^лда эса жисмларнинг сезилган сифатдарини мавхум- 
лаштириш (абстрактлаштириш) оркали уларнинг мохияти 
билинади.

5. Жисмларнинг мозияти аслида мустацил мавжуд эмас, 
уни зис этиладиган конкрет сифатларидан ажратиб булмайди, 
аммо мозиятни билиш ма^садида а^л уларни бундай снфат- 
лардан ажратади, «ацлнинг фаолияти зам ана шундан иборат- 
дир».

6. Билишнинг ана шу икки усулига кура, баён этиш ва 
укитишнинг хам икки тури мавжуд: а) зис этиладиган сифат- 
лардан фикрлашга томон бориш, яъни конкретдан абстрактга 
^араб бориш; б) жисмларнинг фикрланувчи томонларидан 
уларнинг сезнладиган сифатларига, яъни абстрактликдан кон- 
кретликка караб бориши (ёки Форобий таъбири билан айтган- 
да, сезгига тегишли тартиб ва а^лга тегишли тартиб). Бирин­
чи усул, Форобий фикрича, физика учун хосдир, иккинчи усул 
эса математикага тегишлидир. Иккинчи усулдан жисмларнинг 
у ёки бу томонларини чу^урроц билиш мацсадида фацат фан­
лар фойдаланади. ' *?■ •

7. Барча математик тушунчалар (бинобарин, энг мавзум, 
абстракт тушунчалар) объектив борли^дан ажратилган булиб, 
конкрет мавжуд жисмларнинг муайян томонларини умумлашти- 
ради.
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Кадимги Грецияда, айницса урта асрларда математик, уму- 
май абстракт тушунчалар ха^идаги масалалар энг актуал 
м уамм олардан булиб, бу борада идеализм билан материализм 
уртасида кескин кураш борар эди. Масалан, пифагорчилар ра-
цам __сон дунёнинг асоси деб даъво цилиб, уни абсолютлаш-
тирдилар. Платон ва унинг тарафдорлари учун сон (ва умуман 
математик тушунчалар) цандайдир муста^ил нарса булиб, у 
Хис этиладиган буюмлардан фарцланади. Уларнинг фикрича, 
математик аксиомалар гуё абстаркт булганлиги сабабли улар­
ни сезиладиган нарсаларга тенглаштириш мумкин эмас. Бунда 
Платон ва унинг издошлари «гоялар дунёси»нинг бирламчи- 
лиги хамда мустациллиги тугрисидаги цоидадан келиб чицади- 
лар. Улар «математик буюмлар» гоялар билан хис этиладиган 
буюмлар уртасида турувчи, идея ва реал нарсалардан фарц 
цилувчи учинчи бир нарсадир деган таълимотни ривожлантир- 
дилар.

Платоннинг «гоялар дунёси» тугрисидаги умумфалсафий 
позициясини ^атти^ танцид остига олган Аристотель бундай 
фикрларга ^арши чицди. Аристотелнииг узи идеалистик i^a- 
рашлар таъсиридан гарчи сутула олмаган булса-да, унинг 
идеализми Платон идеализмига Караганда объектив, у.мумий- 
ро^дир. Шунинг учун Аристотель узининг натурфилосо- 
фиясида материализмга купро^ яцинлашиб келди. Бу ха^Да 
В. И, Ленин бундай деб ёзган эди: «Аристотелнииг Платон 
«идеялари»ни танциди умуман идеализмни танцид цилишдан 
иборат. Бир идеалист бошца идеалист идеализмининг асо сл а р и -  
ни тан^ид цилса, бунда хамиша материализм ютиб чикади»1.

Аристотель пифагорчиларнинг сонлар ха1̂ иДаги таълимо- 
тини ва математик тушунчалар платонча тал^ин этилишини 
танцид килди. У «Метафизика» асарининг 11, 13 ва 14-боб- 
ларида ана шу масала буйича идеалистик царашларни рад 
этиб, реал жисмларнинг '.математик тушунчалар манбаи эканли- 
ги ха^идаги тезисни илгари сурди хамДа ну^та, чизиц ва шу 
сингари тушунчалар моддий жисмларнинг конкрет хусусиятла- 
рини мав^умлаштириш натижасида пайдо булганини таъкид- 
лади. Унинг учун «математик буюмлар ало^ида мавжуд эмас- 
лиги, агар улар шундай хусусиятга эга булганларида эди, 
уларнинг хоссалари жисмларга хос булмаслиги»2 мутла^о рав- 
щан эди.

1 В. И. Ленин, Асарлар, 38-том, 300-бетга наралсин.
2 Аристотель, Метафизика, М. Д ., 1934, 1090а-бет.
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Аристотель учун нуцта, чизн^ ва юза конкрет’ жисмлар­
нинг муайян томонларини ифодалаб, фацат манти^ан жисмдан 
кейин келиши мумкин, холос. В. И. Ленин «Метафизика» асари 
юзасидан ^илган конспектида Аристотелнинг математик тушун­
чалар табиатн тугрисидаги масалада тутган позициясини кур- 
сатиб, шундай деб ёзган эди: «13-китоб, З-боб, бу цийинчи- 
ликларни жуда соз, аниц, равшан, материалистик тарзда зал 
килади, математика ва боища фанлар жисм, зодиса, заёт 
гомонларидан бирини абстрактлаштиради. Лекин автор бу 
ну^таи назарда изчил турмайди»1. Бош^а бир уринда матема- 
тиканинг исси^лик, огирлик ва бош^а «зиссий зиддиятларини» 
бир томонда ^олдириб, «фа^ат ми^дорлар»ни кузда тутиши 
Закидаги Аристотелнинг фикрини курсатиб, В. И. Ленин 
«бунда диалектик материализм нуцтаи назари бор. Лекин та- 
содифий, бесубут, ривожлантирилмаган, бир лазза»2, деб 
езади.

Математик категорияларнинг табиати масаласи устида тух- 
таб ва уларнинг келиб чикишини диалектик материализм ну^- 
таи назаридан тушунтириб, Ф. Энгельс бундай деб ёзган эди: 
«Математик чексизлик, гарчи онгсиз равишда булса-да, воце- 
ликдан олинган, шунинг учун зам уни уз-узига асосланиб 
эмас, математик абстракцияга асосланиб эмас, балки фацат 
во^сликка асосланиб изозлаш мумкин. Биз воцеликни шу то- 
мондан текширар эканмиз, юцорида курганимиздек, математик 
чексизлик нисбатиии зосил цилиш учун замин булган зациций 
нисбатларни зам топамиз ва затто бу нисбат амалда намоён 
буладиган математик усулнинг табиатдаги аналогияларини зам 
учратамиз»3.

В. И. Лениннинг Аристотелнинг математик категориялар 
тугрисидаги шарзига берган базосини Форобийга нисбатан зам 
келтириш мумкин, чунки, юкорида куриб утганимиздек, мате­
матик тушунчаларнинг табиати тугрисидаги масалада у Арис­
тотель ^арашларини ривожлантирадн ва Пифагор, Платон 
позицияларидан, шунингдек бош^а идеалистик концепциялар- 
дан батомом узо^лашади.

Форобий Аристотелнинг неоплатончилар томонидан бузиб 
курсатилган абстракт тушунчалар табиатига дойр шарзларини

1 В. И. Ленин,  Асарлар 38-том. 400-бет.
2 Уш» жойда, 397-бет.
3 Ф . Энгельс,  Антн-Дюрннг, Т ., 1957, 497-бет.
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кайта тиклабгина колмай, шу билан бирга, тушунчалар за^и- 
даги Аристотель таълимотининг материалистик тенденциясини 
ривожлантиради. Энг умумий нарсалар сифатида моддий дунё- 
дан, абстрактлаштирилган идеялардан алохида моддий буюм- 
ларни устун ^уйган Форобий Платоннинг урта асрда яшаган 
шарцлик мухлислари таълимотининг асоссизлигини нсботлаш- 
га заракат цилди.

Аристотелнинг Платон гояларини ^илган тан^иди устида 
тухталиб, В. И. Ленин бундай деб ёзган эди: «Аристотелнинг 
Платон «идеялари» ни тан^иди умуман идеализм сифатида 
идеализмни тан^ид цилишдан иборатдир: чунки тушунчалар, 
абстракциялар ^аердан олинса, «^онун» зам, «зарурият» зам 
e tc . уша ердан олинади»1.

Форобий Аристотель тутган йулдан бориб, «^онун», «за­
рурият» ва бошка тушунчаларнинг манбаини алохида «гоялар 
дунёси»дан, худонинг фаолияти ва марзаматидан эмас, балки 
объектив дунёдан, уша жисмларнинг физика, математика ёки 
бош^а турли фанларнинг объекти буладиган муносабатлардан 
кидирди. Бундай тушунчаларнинг пайдо булишини Форобий 
киши тафаккури, а^лнинг хусусиятлари билан боглайди. Унинг 
фикрича, бундай тушунчалар жисмларнинг конкрет хис- этувчи 
хоссаларини фикран ажратиш, умумлаштириш ва шу йул би­
лан мо^иятни топиш орцали вужудга келади.

Форобийнинг курсатишича, ацл, тафаккурнинг сезгидан 
фар^и шундаки, улар шунчаки акс эттириш ва акс эттирилган 
образларни муста^камлаш билан бирга, тушуниш, англаб 
олишга зам ёрдам беради. «Тушуниш,— деб ёзган эди Форо­
бий,— (буюмларнинг) мо^ияти, умумий коида ва цонунларни 
(билиш) билан боглиц булган заракатдир». •

* * • •' / :
*

Урта аср фалсафаси учун характерли нарса шуки, умумии 
тушунчалар еки «универсаллар» закидаги масала номиналист- 
лар билан реалистлар уртасида узоц вацт давомида кескин 
базсга сабаб булиб келди. «Умумий тушунчалар реалми, 
улар бизнинг а^лимиздан таш^арида мавжудми ёки факат суз, 
ифодалардан иборатми?»— базе мана шу масалалар устида 
борди.

1 В. Я . Ленин,  Асарлар, 38-том, 300-бет.
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^Реалистлар умумий тушунча (универсал)лар цандайдир ру­
хий моз^ият ёки якка нарсаларнинг прообразлари сингари реал 
мавжуд деб эътироф ^илишади. Улар киши «идеяси» сингари 
«умуман киши» мавжуд булган, кейинчалик эса унинг з^оси- 
ласи сифатида «якка кишилар.» пайдо булган деб эътироф ци- 
лишади.

Номиналистлар универсаллар, яъни умумий тушунчаларни 
шунчаки исмлардан, номлардан иборат деб з^исоблаб, фа^ат 
якка, индивидуал нарсалар мавжуд деб ишонтиришга уринади- 
лар. «Умуман» одам, уй мавжуд эмас, бу якка кишилар ёки уй- 
лар мажмуини ифодалаш учун номдир, холос.

Номинализм билан реализм уртасидаги кураш аслида бир- 
бирига карама-^арши булган иккита фалсафий оцим уртасида­
ги курашдан иборат эди. К. Маркс таъбири билан айтганда, 
номинализм «умуман материализмнинг дастлабки ифодаси 
собланади»1. Биро^ бу материализм теологик шаклда намоён 
булади. Бу з$ол— Шарк ва Гарбдаги купчилик урта аср илгор 
фалсафий таълимотларига хосдир.

«Урта асрдаги номиналистлар билан реалистлар уртасидаги 
курашда,— деган эди В. И. Ленин,— материализм билан идеа­
лизм кураши билан ухшашлик бор, албатта, лекин урта аср- 
лардагина эмас, з^атто цадимги замонлардаги купдан-куп наза- 
рияларда з$ам ухшашлик ва тарихий-узлуксиз богланиш 
борлигини ани^лаш мумкин»2. Хакш^атаи з$ам, текширишлар 
курсатишича, тушунча табиати юзасидан номиналистик ва реа- 
листик карашлар уртасидаги кураш з^атто кадимги Грецияга 
бориб та«;алади3.

Платон фалсафаси, унинг «гоялар дунёси»нинг бирламчи- 
лиги тугрисидаги таълимоти реалистлар учун манба булди, 
номиналистлар эса Платоннинг «бирламчи гоялар» назарияси­
га карши курашиб, конкрет нарсаларнинг бирламчи эканлиги- 
ни исбот ^илган Аристотель фалсафасидан келиб чи^дилар. 
Урта асрда кескин баз^сга сабаб булган бу масалани мантиц 
фанида III асрда шухрат цозонган «Исагучи»нинг муаллифи 
Порфирий бошлаб берди. У борлИкда жинс ва тур мустацил 
мавжудми ёки улар фацат бизнинг фикрларимиздами? Агар 
улар борли^да мавжуд булса, зсиссий буюмлардан ажралган

1 К. Маркс  и СР. Энгельс,  Соч., 2-том, 142-бет. 
с-2 В. И. Ленин,  Асарлар, 20-том, 197-бет.

* О. В. Трахтенберг, Очерки по истории западноевропейской средневе­
ковой философии, М., 1957, 26— 45-бетлар.
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Золда алохида яшайдими ёкй яшамайдими?— деган саволни ол­
га сурди.

Порфирий асари араб тилига таржима цилиниб, унга шарз- 
лар ёзилган. Шу жумладан Форобий зам унга шарз ёзган. 
Бинобарин, Порфирий илгари сурган ва урта аср Европасида 
икки оцим вакиллари уртасида кескин мунозара, базсга сабаб 
булган масалани шар^ мутафаккирлари пайцамаслиги мумкин 
эмас эди. Ана шу базе, мунозарада Форобий: якка буюмлар— 
бирламчи, реал тушунча ва гоялар эса — иккиламчи, конкрет 
буюмларни а^лда абстрактлаштириш натижасида вужудга ке­
лади деб зисоблаб, номиналистлар ва Аристотель изндан 
борди. Сезги ва ацл воситасида билиш, шунингдек математик 
тушунчалар закидаги мулозазалари унинг мазкур масалада 
ана шундай позицияда турганлигидан далолат беради..

Форобийнинг номиналистик гоялари унинг универсаллар— 
умумий тушунчалар закидаги фикрларида аниц намоён була­
ди: «Якка субстанциялар — биринчи субстанциялардир. Суб- 
станцияларнинг универсаллари — иккинчи субстанциялардир. 
Якка субстанциялар — асосий субстанциялардир. Чунки суб- 

. станциялар универсалига Караганда мукаммалроц булиб, 
улар мустацил, бош^а бирор нарсага тобе эмасдир. Якка 
субстанциялар мавжуд булиши учун зеч цандай эгага музтож 
эмас. Субстанция универсаллари, яъни умумий тушунчаларга 
келганда шуни айтиш керакки, улар мавжуд булишлари учун 
якка субстанциялар булиши талаб этилади. Чунки улар эгалар 
оркали намоён булади, эгалар эса якка субстанцияларнинг 
мозиятини ташкил этади. Бироц улар эгаларга зар ^анча муз- 
тож булмасин, бу уларнинг субстанция булишларига халакит 
беомайди, чунки улар узлари тегишли эгаларда руёбга чица- 

.ди (аммо уларда булмайди). Эгаларда намоён буладиган уни­
версаллар эса мана шу эгаларнинг мавжудлиги тугрисида 
билим беради. Универсалларда билиб олинган эгаларнинг 
мозияти зацида билимга эришилади. Нарса мозиятини билиш 
оркали биз уларнинг узини билиб оламиз. Якка субстанция­
ларнинг универсалларини акл ёрдамида билиш туфайли улар 
За^ида фикрлай оламиз. Якка субстанцияларнинг узи мавжуд 
булгани учун улар за^ида тушунчалар бор.

Шундай ^илиб, якка субстанциялар англаниши учун улар 
субстанция универсалларига ва субстанция универсаллари 
мавжуд булиши учун якка субстанцияларга музтож. Чунки 
якка субстанциялар булмаса эди, рузда пайдо булган универ-
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саллар сохта, ёлгон булур эди. Нима ёлгон булса, у мавжуд 
булмайди. Афтидан, универсаллар якка субстаициялар туфай­
ли мавжуддир, якка субстаициялар эса фа^ат универсаллар 
туфайли англанади. Шунинг учун субстанция универсаллари 
субстаициялар хам Хис°бланади — улар шундай субстанция- 
ларнинг тушунчалари хис°бланадики, бундай универсаллар- 
нинг субстанцияларга тегишли эканлиги аниц ва (субстанция) 
даражаси буйича иккинчи булади, чунки улар якка субстан- 
циялар мавжуд булгани учун хам мавжуддир»1. „

Форобий фанларнинг муносабатига хам номиналистик ну^- 
таи назардан ёндашди. Умумий нарсалар тугрисидаги фанни, 
яъни метафизикани Форобий реал мавжуд жисмларнинг му­
айян томонларини урганувчи барча конкрет фанлардан кейин 
куяди, чунки метафизика куриб чи^адиган категорияларни, 
Форобий курсатишича. «хаёл борликдан ажратади, чунки 
унинг мавжудлиги умуман абстрактдир».

Форобий издошларидан Ибн Сино хам конкрет жисмлар 
гоялардан, з̂ ис этиладиган физик сифатлар эса абстракт ту- 
шунчалардан олдин мавжуд булишини тасдицлайди. Форобий, 
Ибн Сино издошлари — Ибн Рушд, Ибн Халдун ва бош^а 
мутафаккирлар з̂ ам худди шундай познцияда турадилар.

Шуни 1̂ айд ^илиб утиш лозимки. номинализм материализм 
билан айнан бир нарса эмас, у фацат урта асрда умумий би­
лан хусусий нарсалар, умумийнинг  табиати буйича материа­
листик ^арашларнииг намоён булишидир, холос. Номинализм 
теологик формада майдонга чикади. Унинг тарафдорлари купги- 
на бошца масалаларда мистикадан, дунё тузилиши ^ацидагн 
анъанавий тасаввурлардан, неоплатониэмнинг эманацион наза­
рияси таъсиридан кутула олмадилар. Бу з̂ ол бир кадар Форо- 
бийга з̂ ам тааллуклидир.

Бирок, умуман олганда, номиналистик концепция феодал- 
клерикал идеологияга карши курашда катта роль уйнади ва 
фалсафанинг, умуман илмий фикрларнинг диний-догматик 
таъсиридан кутулишга катта имкон берди.

1 Форобий,  Аристотель «Категориялар»ига шар^лар. Каранг: «И збран­
ные произведения мыслителен стран Ближнего и Среднего Востока», М.,
1965, 177— 178-бетлар.
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*

Жамиятнинг маънавий маданиятида рационалистик тенден- 
циянинг кучайиб бориши билан Уйгониш даври фалсафасида 
ацл масаласи алохида а^амият касб этади. Бу масала илгор 
царашлар билан диний-мистик карашлар уртасидаги курашда 
марказий уринлардан бирини эгаллади.

Акл темаси урта аср фалсафаси учун хос булган специфик 
масала — зацицатнинг икки томони ёки икки хил зацицат ма­
саласи билан узвий богли^дир. Бу тема урта аср ва Уйгониш 
даври (Ш арада хам Европада) фалсафасининг деярли барча 
йирик вакилларининг диэдатини узига жалб этган, уларнинг 
асарларида у ёки бу шаклда уз ифодасини топган. Бу темага 
шу кадар эътибор берилиши дунёвий маданият тараццийси- 
нинг ана шу масалани хал этишга эхтиёж кучли эканлигини 
ва, шу билан бирга, уша даврдаги табиий-илмий билимлар ри- 
вожи а^л темасидек мураккаб фалсафий масалани зал этиш 
билан богли^ эканлигини курсатади. Яна шуни ^айд цилиш 
лозимки, хусусан а^л масаласини зал этишда Уйгониш даври­
нинг рационалистик тенденцияси узининг ёркин ифодасини то- 
пиши билан бирга, бу масалани зал этишда урта асрнинг 
Зукмрон диний-мистик идеологияси, илгор тафаккурининг че- 
гараланганлиги, мураккаб масалаларни тугри зал этишга-. 
ожизлиги зам тули^ намоён булади.

Урта аср ва Уйгониш даври идеологиясининг ютуц ва нам— 
чиликлари, узига хос хусусиятлари айницса шу ацл масаласида 
равшан куринади. Уйгониш даврининг комусий а^ллари —  
Форобий ва Ибн Синолар зам уз асарларида а^л масаласига 
катта эътибор бердилар.

Форобий а^лни икки аспектда, зар бир инсоннинг табиий. 
хислати сифатида мавжуд булган а^лий ^увват нуцтаи наза­
ридан замда умумий инсониятга хос булган аклий билишнннг 
умумий тара^ийси, ривожи нуцтаи назаридан тазлил цилади.

Ацлий цувватни инсоннинг ажралмас хислати сифатида 
тал^ин этар экан, Форобий уни аввало иккига: назарий ва 
амалий ацлга ажратади. Назарий а^л ёрдамида инсон билимга 
эга булади, фанни, фалсафани эгаллайди. У инсоннинг умумий,. 
абстракт, назарий билимларни эгаллашга булган цобилиятини 
курсатади. Лекин назарий ацл инсон фанни эгалладими-эгал- 
ламадими — бу масала билан бевосита шугулланмайди. Ама- : 
лий ацлий ^увват — билимни эгаллашнинг йул-йури^лари, .
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хо^иши, цобилиятларига оиддир. Амалий ацлий цувват; уз 
навбатида, тайёрловчи ва му^окама юритувчи цувватларга бу­
линади. Тайёрловчи цувват ёрдамида инсон санъат ва хунарни 
эгаллайди, мухокама юритувчи кувват ёрдамида нима бажа- 
риш, амалга ошириш лозим ва нимани бажармаслик кераклиги 
устида фикр юритади. Аклий кувватнинг бу турлари а^лнинг 
инсондан ажралмас табиий хислат эканлигидан келиб чикади 
ва бу табиий хислатни турли томондан характерлаб беради.

Шу билан бирга, Форобий аклни инсоният а^лий билими- 
нинг узлуксиз ривожланиб бориши ну^таи назаридан таз^лил 
килиб, уни моддий булмаган ва шаклга эга булмаган мавжудот 
сифатида ^ам талкин этади. Шу маънодаги назарий а^л инсон- 
нпнг умумий рационал билиш кобилиятини мавз^ум х°лда узи- 
да ифодалаб, нарсаларнинг мохиятини билиш учун чу^урла- 
шиб бориши жараёнида турли боскичларга эришади.

Ацл ривожининг бундай боскичларини таърифлаганда, 
Форобий имконият ва вокелик категорияларига асосланади ва 
улар муносабатидан келиб чикади. Нарсалар, предметлар би- 
либ олиниш, тушуниб олиниш имконнятларига эга, уларнинг 
мохиятини тушуниб етиш мумкин. Инсон бу нарсаларни би­
лиш, улар мохиятини тушуниб олиш цобилиятига эга. Бу цо- 
билият потенциал, имконий аклни ташкил этади. Бу нарсалар­
ни билишнинг биринчи боскичидир.

Форобий талкинича, мохиятни билиш предметларнинг улар 
материясидан ажралган формаси -— шаклини билиш билан бог- 
ли^дир. Предметлар формасини материядан ажратиб олиш, 
улар мохиятини билиш имкони аста-секин во^еликка айланади. 
Акл бу имкониятни амалга оширадн, яъни улар шаклини ма­
териясидан ажратиб, мохиятини билади ва бу билан воцеий 
ёки актуал аклга айланади. Бундай аклий билиш, предмет мо­
хиятига кириб боришда даво.м этади. А^л предметларнинг сунг­
ги, навбатдаги асослари, «эгаларини», моддий сабабларини 
билиш даражаснга етиб боради. Бу бос^ичда у цулга киритил- 
ган ёки фойдаланилган ацл деб аталади.

Предметларнинг моддий асосларини билишга томон чуцур- 
лашиб бораётган акл пироварднда уларнинг табиати, турт эле- 
ментдан ташкил топганлиги, бу элементларнинг тузулишини 
билиш даражасигача етиб боради. Натижада ердаги нарсалар­
нинг мо^иятларини, моддий асосларини билиб олган ацл энди 
осмон жисмларини, уларнинг шаклларини билишга томон чу- 
курлаша бошлайдн. Узининг бу сунгги босцичида ацл фаол
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а^лга айланади, бир бутун замма нарсаларга, инсонга уз таъ­
сирини курсатиб турувчи дунёвий, космик ацл билан ^ушилиб 
кетади ва абадийликка, мангулик хислатига эга булади. Бу 
узоц жараённинг заммаси — ацлнинг имконий шаклдан воце- 
ликка айланиши ва боиццалар самовий фаол а^лнинг бевосита 
таъсирида вужудга келади. Фаол ацлнинг имконий а^лга му­
носабати — цуёш нурларининг кузга нисбатан муносабати каби- 
дир. Куз' ^оронгиликда куриш хислатига имконият шаклида- 
гина эгадир. 1^уёш нури атрофидаги барча предмет, нарса­
ларни ёритса, шундагина биз уларни кура бошлаймиз. 
Мутлац цоронгида кузимиз зеч нарсани кура олмайди. 
Шунга ухшаш фаол ацл имконий а^лни ацлга айлантиришга 
ёрдам беради.

Шундай 1$илиб, индивидуал ацл дунёвий ацл ёрдамида нар­
са, зодисаларнинг мозиятларини билиб боришда аста-секин у 
билан ^ушилиб мангу булиб цолади. Бу — мавжудотнинг бош­
лангич принциплари закидаги Форобийнинг олдинги булимда 
келтирилган фикрига мос келади.

М авжудотнинг келиб чициши, унинг бошлангич асослари 
Закидаги мулозазада Форобий ацлни 6 асоснинг бири, ани^ро- 
ги 3-си сифатида келтирган ва уни фаол ацл деб таърифла- 
ган эди.

Форобий бу зацда:
«Фаол ацлнинг фаолияти а^лли жонвор за^ида гамхурлик 

^илиш ва уни инсон эришуви мумкин булган сунгги бахтга — 
олий даражага олиб чицишга интилишдир.

Бу — инсон фаол ацл даражасига кутарилади демакдир. Бу 
кутарилиш инсон тандан ажралганда, у (билишнинг) пастки 
даражасида турувчи тан материя ва акциденцияга музтож 
булмаганда юзага келади ва бу даражада мангу цолади»,— деб 
ёзган эди.

Форобийнинг ацл закидаги бу фикрлари турли, иккинчи 
даражали узгаришларни, стил, баён этиш шаклларини назарга 
олмаганда, Ибн Сино ва Ибн Рушдда деярли такрорланади. 
Бу ацл назарияси биринчи цараганда бошдан-охиригача, бу­
тун мазмуни билан диний-мистик, зеч цандай азамиятга, ижо- 
бий маънога эга булмагандек булиб куринади. Лекин ундаги 
айрим рационал магизларни аницлаш, уша шароитда зукмрон 
булган ислом догматикаси таълимоти билан солиштириб ку­
риш унинг урта аср Шар^и ва Европасида прогрессив роль- 
уйнаганлиги, зур фикрларнинг ривожига ижобий таъсир кур-
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сатганлиги ва илгор мутафаккирлар асарларида кенг фойдаланил- 
ганининг сирларини очиб беради. Аввало шуни хайд цилиш 
зарурки, бу назария тафаккурнинг мавхумлана бориши дара- 
жасини, фикрнинг х°Дисалардан мохиятга, биринчи даражали  
мохиятдан иккинчи даражали мохиятга утиши, конкретдан аб- 
страктга, абстрактдан ю^ори даражадаги конкретликка утувчи 
фикрлаш жараёнини эслатади.

Инсон томонидан объектив реалликни билишда актив иш­
тирок этувчи дунёвий ацлнинг вазифаси шундан иборатки, у 
Хиссий билиш натижалари тафаккур томонидан узлаштирили- 
шини таъминлайди, тафаккурни турли босцичлар орцали олиб 
утиб, объектив борли^ни хар томонлама чуцур билиб олишга 
етаклайди ва, нихоят, инсон а^лини олам тугрисидаги барча 
билимлар билан бойитиб, мангуликка олиб боради.

Дунёвий фаол ацл олам яралишининг босхичларидан бири 
сифатида инсон билан бошлангич сабабни боглайди. Бошлан­
гич сабаб фаол а^л билан бевосита боглих ва унга таъсир 
курсатиб туради. Фаол ацл эса рух, жон билан богланади, жон 
инсон танида мавжуддир, шу тартибда «илохий хаёт» хислат- 
лари материяга, инсонга утади, натижада инсоннинг мохияти,. 
билими, унинг акли мангулик хислатига эга булади. Бу хам 
оламнинг йух булмаслиги, абадийлигини исботловчи пантеис­
тик таълимотнинг асосланишидир. «А^лнинг мангулиги — ин- 
сониятнинг мангулигидир», «инсоният — узлуксиз бархаёт- 
дир у хам яратувчиси сингари ва у билан бирга абадий ва 
мангу», «оллох материя абадий, мангу булганидек, инсон ац- 
лининг натижалари, мевалари, ютухлари хам абадийликка 
мансубдир». Бу назариянинг мохияти хам инсониятни улуг- 
лаш, уни дин олдида о^лаш, обрусини кутариш, фазилатлари-- 
ни намоён хилншДан иборатдир. Ибн Рушдда хам учровчи 
бу ацл назариясини Ренан шундай характерлайди: «Фаол ацл- 
нинг мангулиги, шундай хидиб, инсониятнинг доимий равиш­
да хэйтадан тирила бориши ва маданиятнинг узлукоизлигидан 
бош^а нарса эмас».

Бу назария, бундан ташкари, инсон ахлининг у ор^али 
фаннинг, фалсафанинг чексиз хУДРатини» кучини исботлашдан 
иборатдир. Инсоннинг фаол а^л билан бирлашуви, унинг дара- 
жасига кутарилиши —  энг олий бахт-саодатга эришув демак- 
дир. Бу бирлашув эса билиш ёрдамида амалга оширилади. 
Тугри, билиш, билимга эга булишнинг энг яхши усули —  илм, 
фанни урганишдир. Демак, бахт-саодатга эришувнинг энг
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тугри воситаси илм-фанни эгаллашдан иборат булиши керак. 
Бу — рационализмдир.

Ацл ва билишнинг илмий методи диний а^идачиликдан 
устунлигини, фазилатинн исботлаш учун унинг обруспни 
Зукмрон идеология, дин ва илохий за^и^ат даражасига кута- 
риш зарур. Бунинг учун инсон ацлига диний туе бериш ва уни 
самовий, дунёвий а^л даражасига кутариш зарур эди. Шу йул 
билангина а^л ва илмий билишни, худони диний-мистик би­
лиш закидаги ислом а^идаси билан тенглаштириш, ундан ус- 
тун ^уйиш, илм-фанни эса теология, дин билан тенг ёки дин­
дан юцори эканлигини курсатиш мумкин эди.

Бундан философиянинг дин таъсиридан цутулиб, ажралиб 
бориш жараёнини ифодаловчи ха^и^атнинг иккиланиши ёки 
и к к и  за^и^ат — диний закикат ва фалсафий за^ицат закидаги 
масала келиб чи^ар эди. Бу масала урта аср ва Уйгониш дав­
рида энг кенг тар^алган специфик масала эди. Урта аср 
шароитида билиш масаласини талцин этишда турли диний- 
мистик фикрлар кенг таркалган эди. Шулардан энг кенг тар- 
калганлари пайгамбарлик ва авлиёлик закидаги фикрлар бу­
либ, улар а^л проблемаси билан богли^ эди. Пайгамбарлик ва 
авлиёлик. закидаги уйдирма, афсоналар бу даврда мусулмон 
теологлари томонидан шу кадар кенг таргиб ^илинар ва дии- 
дорлар уртасида кенг таркалган эдики, уларни кимки инкор 
этса, исломни бутунлай инкор этувчи ёки унинг негизига зар- 
ба берувчи зисобланар эди. Бу масала Мухаммад пайгамбар- 
нинг «илохий» вазифаларини асослаш зарурияти натижасида 
келиб чиэдан эди. Ислом таълимотига биноан, гуё Мухаммад 
бевосита олло билан яцин булиш, у билан гаплаша олиш да­
ражасига кутарила олган. У оллонинг буйруцларини одамлар- 
га, халц^а топшириб турган. Олло сузларини, топшириклари- 
ни ^абул ^илиш ва ердаги умматларга хабар бериш пайти, 
«авлиёлик» даври булган. *

Рузонийлар тал^инидаги бу махсус сезрли ^обилият паи- 
гамбарлик номини олган. Бу цобилият заммада зам булавер- 
майди,— деб курсатади рузонийлар,— айрим, худо танлаган 
шахслардагина учраган, худонинг бундай марзаматига эга бул- 
ганлар — пайгамбар булган.

Пайгамбарлик закидаги диний таълимот Ар Равандий, Ро­
зий каби илгор мутафаккирлар томонидан тан^ид этилган. 
Форобий зам бу масалани четлаб ута олмади. Чунки бу таъли- 
мот оламни, дунёни билиш масаласи билан богли^ эди. Куп

240



буржуа авторлари Форобий пайгамбарлик з^ацидаги фикрии 
илмий жи^атдаи асослаб берди, деб даъво циладилар. Лекин 
Форобий асарлари билан я^индан танишиш шуни курсатади- 
ки, бу масалада унинг нуцтаи назари ортодоксал мусулмон 
тал^инидан бутунлай узгачадир, з^атто унга бутунлай зид деса 
з̂ ам булади.

Ю^орида куриб утганимиздек, Форобий руз^ий билиш цув- 
ватлари ичида бошлангич миссий материал берувчи сезгилар- 
ни алоз^ида таз^лил цилади. Сезгилар, унинг курсатишича, 
хаёл ^увватига з$ам, ацл цувватига з$ам дунё тугрисида бош­
лангич билим — материал етказиб берадилар. Хаёл цуввати 
хотира билан ^ушилиб, сезгилардан ацлий билишга утиш бос- 
^ичини ташкил этади, уни^г вазифаси — ташци дунёдан олин­
ган образларни са^лаш ва тиклашдир. Лекин бу образлар ха- 
ёлда турлича ^ушилиб, бирикиб туриши мумкин. Шу бирик- 
малардан янгича образлар ташкил топадилар. Лекин уларнинг 
бир цисми воцеликка мос келиши — тугри булиши, айримлари 
мос келмаслиги — нотугри булиши мумкин. Бу хаёл х^уввати 
э^лий ^увватга материални сацлаб, етказиб беради, ацлий цув- 
ват эса пировардида фаол ацл билан богланади.

Туш куриш,— дейди Форобий,— хотирадаги образларнинг 
^узгалиши, тикланиши натижасида вужудга келади ва бундай 
ва^тларда образларнинг узаро турлича тасодифий цушилиши 
натижасида одам тушида худди келажакда булиши мумкин 
булган нарсани кургандек булади. Айрим одамларда хаёл 1̂ ув- 
вати шу ^адар уткир буладики, хаёлий образларнинг бирикмаси 
а^л ёрдамида билинадиган нарсалар мохиятига мос келади 
ёки мос келгандек булади, уйгок вактда туш кургандек булади.

Форобий таъкидлашича, а^л ёрдамида билинадиган нарса­
лар мохияти а^лий билишнинг цатор бос^ичларисиз бевосита 
хаёлда билинса ёки ифодаланса, акс этдирилса, бундай з^оллар- 
да «авлиёлик» вужудга келади. Ани^роги, руз^онийлар «авлиё­
лик» деб тал^ин этувчи з^одиса, жараён вужудга келади. Пай- 
гамбарлик шундан иборат деб курсатади Форобий.

Шундай ^илиб, «авлиёлик», «пайгамбарлик»ни Форобий 
з^амма учун табиий процесс сифатида тал^ин этади. Араб оли-' 
ми Мадкур бу масаладаги фикрлар устида тухтаб, шундай 
дейди: «Пайгамбарлик илз^оми сезиш сифатида тушда з$ам, 
уйго^лик вактда з̂ ам мавжуд булиши мумкин. Тушда эса у —• 
туш куриш, уйгоцлик вацтида эса у — пайгамбарлик. Пайгам­
барлик ва туш куришнинг бир-биридан фар^и принципиал
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эмас балки улар узларининг «характер ва даражалари билан- 
гинафар^ ^иладилар». ^

«Пайгамбарлик» цандаидир сезрли, муцаддас зодиса эмас. 
Бошкача килиб айтганда, «пайгамбарлик» цандайдир, зеч ким- 
да учрамайдиган махсус цобилият эмас, балки табиий зодиса- 
дир. У маълум даражада интуиция иштироки билан мозиятни 
билиб олишдан, чуцур билимга эга булишдан иборатдир. Де­
мак, бу масалада зам зал цилувчи ролни билим уйнайди. Фо­
робий рузонийлар алозида таъкидлаган оддий инсон билан 
пайгамбар уртасидаги фар^ни инкор этади. У пайгамбарликни 
цулга киритилишн мумкин булган у^имишлилик, донолик си­
фатида таллии этади.

Буржуа адабиётида Форобийнин^ а^л ва пайгамбарлик за­
кидаги таълимоти унинг дунёцарашидаги энг мистик томонлар 
сифатида изозланади. Мусулмон авторлари эса бу таълимот 
билан Форобий исломни назарий жизатдан асослади ва ри- 
вожлантиради деб тушунтиришга уринадилар. >^олбуки бундай 
даъвога, бундай тал^ин ёрдамида Форобийни мистик, ислом- 
шунос, диншунос цилиб ^уйишга х.еч цандай асос йуц. Аксин- 
ча, узининг «пайгамбарлик» назарияси билан Форобий ислом- 
нигина эмас, балки бошка динларнинг пайгамбарлик, авлиёлик 
Закидаги таълимотларига катта зарба берди. Форобийнинг бу 
масаладаги фикрлари ислом учун, ортодоксал динлар учун 
Кандай зарар келтиришини имом Раззолийнинг цуйидаги фик- 
ридан куриш мумкин:

«Бешинчи гуруз одамлар шундай дейдилар: «Мен буни 
обруларга булган х.урматим учун айтаётганим йу^, мен фалсафий 
илмга оид китобларни уциб чицдим ва пайгамбарликнинг мо- 
хиятини тушуниб етдим. Мен шуни тушундимки, унинг мозия- 
ти доноликдан, гамхурлик цилишдан иборатдир, унинг дуола- 
рн оддий инсонларни узаро севишга ва жанжаллардан, ифлос 
Зис-туйгулар бот^огига богиб кетишдан са^лаш ва цайтариб 
^олишга йуналтирилгандир. Мен дин цонунларини бажаришга 
мажбур эмасман, ахир мен авом хал^дан эмасман-ку!.. Йу^ 
мен донолар гурузига оидман ва доноликка эргашаман ва бу 
масалада мен уцимишли булишимга ва бирорта обруга эри- 
шишимга эзтиёж йу^. Метафизикларнинг китобларидан фал­
сафа илмини уциганлар ва Ибн Сино, Ал Форобий асарла- 
ридан бундай илмни урганганларнинг эътицоди шундайдир!»1.

1 Раээолий, «Адашишдан кутцарувчи», С. Н. Григоряннинг юцорида 
келтирилган китоби, 257— 275-бетлар.
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Форобийнинг акл тугрисидаги таълимоти унинг билиш на­
зариясининг рационалистик характерини яна бир бор исбот- 
лайди. Шу билан бирга, бу таълимот Форобий дунё^арашини 
урганиш, ба^олаш учун ^ам жуда катта а^амиятга эга.

* *
*

Инсоннинг билиш фаолиятини тал^ин этишда Форобий, 
ю^орида курсатганимиздек, узининг табиий-илмий билимла- 
рига асосланади ва шунинг натижасида куп масалаларда, чу­
нончи: сезгининг, эмиссий билишнинг табиати, сезги органлари, 
билиш ^увватлари, инсоннинг билиш цобилияти масалаларида, 
асосан, тугри, материалистик нуцтаи назарда туради.

Узининг билиш ^ацидаги таълимотида Форобий Платон- 
иинг «эслаш» назариясини инкор этди, шунингдек суфийлар- 
нинг экстаз, уз-узини билиш назариясини ^ам тан^ид этди.

Форобийнинг билиш ^а^идаги таълимоти фаннинг ролини 
улуглаш, фалсафани диндан ажратиш, илмий билимларни мис­
тик, диний тасаввурлар таъсиридан ^утултириш, табиатни ур­
ганиш, билишнинг илмий методларини ривожлантиришга i^a- 
ратилгандир.

Форобий билишда ацлнинг ролига жуда катта эътибор 
беради, уни диний эъти^од ва ацидачиликдан юцори цуяди. 
Лекин, шу билан бирга, Форобийнинг билиш назарияси уз 
даври илмий-мадаиий даражали билан чегараланган булиб, 
унинг дунё^арашидаги зиддият, буш томонлар бу масалада 
э$ам уз ифодасиии топди.

Форобий ацлга катта эът.ибор бериб, уни кур-курона ишонч 
ва а^идалардан устун ^уяди; рационализм Форобий фалсафий 
системасига тулигича сингиб кетгандир. Лекин Форобийнинг 
билиш назарияси чсгаралангандир, унда мутафаккирнинг фал­
сафий царашлари уз замонаси билан богли^ эканлиги, зидди- 
ятли характери, айрим мистик томонлари ^ам уз ифодасини 
топгандир.

Аввало шуни цайд цилиш зарурки, Форобий гносеологияси, 
инсоннинг билиш цобилиятлари, цувватлари з^ацидаги фикр­
лари кузатишга асосланади. У ру^ий цувватларни чу^ур, асос- 
ли равишда анализ цилиб тушунтирмай, балки цайд ^илади, 
фиксация килади, лекин, шу билан бирга, анчагина тугри 
фиксация цилади.
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Маркс сузи билан айтганда, предмет, воцелик, зиссиёт ин- 
соннинг миссий фаолияти, практика, субъектив шаклда эмас, 
балки фа^ат объект шаклида, ёки кузатиш шаклида олинади1.

Бундан ташцари, Форобий воцеликда субстанция ва акци- 
денцияни мозият ва предметларнинг айрим сезилувчи белги- 
ларини бир-биридан ажратса-да, умумийликни тафаккур нати- 
жаси, ацлга хос деб талцин этади. Сезгилар конкрет белги, 
хислатларни акс эттиради, ацл эса уларни умумлаштириб, мо- 
Зиятни билади. Лекин Форобий билишда яккаликдан умумий- 
ликка утишни, улар диалектикасини тушуниб етишдан узок 
туради. Бу масала фацат марксча-ленинча фалсафа томонидан 
тугри зал этиб берилди. В. И. Ленин бу зацда шундай деб 
ёзган эди: «...алозида умумийликдир». Демак, царама-царши- 
ликлар (алозида умумийга царама-царшидир) бирдайднр: 
алозида умумийга олиб борадиган воситаларсиз яшай олмайди. 
Умумий фацат алозида-алозида орцали яшайди. Х аР цандай 
глозида (у ёки бу тарзда) умумийдир. >^ар ^андай умумий — 
алозиданинг (бир ^исми ёки бир томони ёки мозиятидир) зар 
^андай умумий замма алозида предметларни фацат тахминан- 
гина уз ичига олади. Х^ар цандай алозида умумийга тула кир- 
майди ва зоказо ва зоказо. Хар ^андай алозида минглаб 
воситалар орцали бошца жинсдаги алозида (нарсалар, зодиса- 
лар, процесслар) билан богланган»2.

Форобий Аристотелнинг билиш жараёни созасидаги мате­
риалистик гояларини ривожлантирди, уларни сунгги идеалис- 
тик-мистик таълимотлар таъсиридан тозалашга заракат цилди, 
куп масалаларни тал^ин этишда оригинал фикрларни oAFa 
сурди. Лекин замона шароитлари ва уша давр маданий дара- 
жасининг та^озоси билан бу катта масаланинг цатор томонла- 
рини зал этишда тугри йул топа олмади.

В. И. Ленин Аристотелнинг билиш назариясига базо бе- 
риб, унга «а^л-идрок кучига, билишнинг кучига, цудратига, 
объективлигига, содда диллик билан ишониш», «умумий билан 
айрим — тушунча билан айрим предмет, нарса ва зодисанинг 
Зиссий идрок цилинадиган реаллиги диалектикасида содда дил 
чалкашлик, ожизона аянч чалкашлик»,3— деб айтган эди.

Бундай «содда дил чалкашлик»— Форобийнинг билиш таъ-

1 К. Маркс  и CD. Энгельс,  Соч., 30-том, 1-бетга царалсин.
2 В. И. Ленин, Асарлар, 38-том, 388— 389-бетлар.
3 В. И. Ленин,  Асарлар, 38-том, 394-бет.
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лимотига з̂ ам хосдир. Лекин шуни з̂ ам назарга олиш зарурки, 
Форобийнинг билиш назарияси диний-мистик ва идеалистик 
дунёцараш — христианлик, ислом, неоплатонизм з^укмрон бул­
ган урта аср шароитида вужудга келди. Бу диний-мистик ва 
идеалистик таълимотлар Форобий дунёцарашига, жумладан 
унинг билиш назариясига з̂ ам катта таъсир курсатди. Форо­
бий миссий билиш босцичини маълум моддий асосга боглаб 
урганишга з^аракат ^илди. Лекин у тафаккур ва ацл маълум 
моддий процессларнинг хусусияти, тушунча миянинг олий Mav 
сули эканлиги з^ацидаги тасаввурдан узоц эди.

. Форобий ацл субстанциясини материя билан боглиц булма­
ган золда тушунди. Форобий онг, инсон ацлининг мохиятини 
тугри тушунтириш олдида ожизлик цилди ва у ацлнинг келиб 
чицишини космик а^л билан боглади, бу билан мураккаб ру- 
з̂ ий процессларни тал^ин этишда узининг олдинги, сезгиларни 
тушунишдаги материалистик ^арашларидан чекинди. Лекин, 
шунга царамай, Форобийнинг билиш назарияси табиий-илмий 
билимлар тараодиёти, фаннинг дин таъсиридан цутулиши, ил­
мий билиш методининг, материалистик билиш назариясининг 
ривожи учун катта роль уйнади..



ЕТУК ж а м о а  х;а ц и д а  
ХАЁЛЛАР

оробий дунё^арашининг якунловчи 
цисми, сунгги мацсади — инсон жа- 
моаси, инсоннинг ижтимоий моз^ия- 

ти, унинг кутган орзу-умидлари, инсоний муносабатлар каби ма- 
салалардир. Форобий пантеизм билан рационализмни ижтимоий 
з^аётга изчил татбик этиш туфайли жамият ва инсоннинг ижтн- 
моий з^аёти тугрисида махсус таълимот яратди. Бу таълимот уз 
замонасидаги фозил, идеал жамоа, ахло^, маърифат, щ л  ва 
идрок, з^амжиз^атлик ва тенглик, равная ва ме^нат, яхшилик 
ва узаро з^урмат-иззат, ишонч, з^амма учун бахт-саодат тантана 
^илган жамият, тузум з^и д аги  орзу-умид, истак ва интилиш- 
ларни назарий, мавз^ум ифода этар эди. Бу орзу-умидлар араб 
халифалигига, феодал зулмга царши олиб борилган Абу Мус­
лим, Муцанна, Ибн Сурайж, Бобак бошчилигидаги цузголон- 
лар билан, умуман хал^ озодлик з^аракатининг мацсад-про- 
граммаси билан узвий боглиц эди. Халц з^аракати идеологияси 
^узголонлар олдига куйган ма^сад — программанинг тарихий че- 
гараланганлиги, изчил эмаслиги, бу давр ижтимоий орзу- 
умидларида акс этган ва, демак, Форобий ижтимоий-сиёсий ва 
ахлоций царашларида з̂ ам уз ифодасини топгандир.

Форобий урта аср шароитида биринчи булиб инсоннинг 
ижтимоий мохияти ва инсон жамоаси тугрисида з^укмрон ди­
ний таълимотлардан фар^ цилувчи, бутунлай бошкача прин- 
ципларга асосланувчи таълимот яратди. Бу таълимот моз^ия- 
ти — инсоннинг ижтимоий мазмуни, унинг з^аёти, бахт-саодати, 
интилишлари, хислатларидан келиб чицишини, яъни инсон

246



мацсадлари, умидлари, худо, диний а^идалар, диний курсатма- 
лар билан белгиланмай, балки узига, уз реал хатти-заракатла- 
рига боглиц эканлигини исботлашдир. Та^дир, дин ва диний 
эътицод (оллога сигиниш, нариги дунё ва жаннат за^ида уй- 
лаш )— булар заммаси инсоннинг асл ма^садларини юзага чи­
нара олмайди.

Форобийнинг ижтимоий-сиёсий ^арашлари, инсон жамоаси 
Закидаги таълимотининг узи —  бир дунё. Унинг уз максадла- 
ри, йуллари, методлари, катор масалалари, муаммолари, нук- 
талари бор. Бу цараш давлат, таълим-тарбия, ахло^, маърифат, 
диний эътицод, уруш ва яраш, мезнат, и^тисодий ва маънавий 
Заёт, разбарлик, интизом, тартиб каби куп мавзуларни уз ичи­
га олади.

Ижтимоий зодисалар цайси ва цандай илмлар томонидан 
урганилади, уларнинг мавзу ва вазифалари нимадан иборат? 
Бу саволга Форобийнинг «Ихсо ал улум» асарида тула жавоб 
топамиз.

Форобий урта асрда маълум булган илмларни бирма-бир 
санаб утар экан, ижтимоий масалалар закидаги илмларни ало- 
хида ажратиб курсатади. Бу илмлар: илм ал мадания, фи^з ва 
калом, яъни шазарлар (шазар уюшмалари) закидаги илм, 
ХУ̂ УК (ислом зукуци) хакидаги илм ва калом (теология)- 
дир.

Форобийнинг калом закидаги фикрлари унинг дунёкараши- 
даги зиддият, чегараланганлик, зукмрон мистик идеология 
таъсиридан сутула олмасликнинг ёрцин далилидир. Лекин 
каломнинг илмлар классификацияси сунгига тиркаб цуйилиши 
Форобийнинг унга булган танцидий муносабатини очиц курса- 
тиб туради. Калом, мутакаллимлар таълим берганидек ва 
Зукмрон диний идеология таргиб цилганидек, умумий дунёца- 
раш принципларини зам, билишнинг методини зам, билимнинг 
умумий, илмий асосини зам ташкил этмайди. У олам закидаги 
муайян нуцтаи назарни ифодалайди, холос.

Ш у билан бирга, Форобий каломнинг асосий принципла- 
ри — догматизм ва скептицизмни кескин танкид цилади. У 
инсонга хулц-одат, ахлоц азалдан берилган деб тасди^ловчи, 
уларни узгартириш, тарбиялаш, маълум мацсадлар сари йу- 
налтириш мумкинлигини мутлацо инкор этувчи калом таълн- 
мотининг за^ицатга зид эканлигини курсатади. Форобий узи­
нинг шазар илми — илм ал маданиясини унга царама-^арши 
^уяди ва ижтимоий масалалар закидаги таълимоти билан
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каломнинг бу скептицизми асоссиз, нотугри эканлигини исбот- 
лашга ^аракат цилади.

«Ихсо ал улум» асарининг сунгги са^ифасида «Илм ал ма- 
дания»нинг предмета цисцача таърифлаб берилган. Сиёсий- 
ижтимоий илмлар Форобий таърифида цуйидаги масалаларни, 
чунончи кишиларнинг онгли ^аракатлари, хулц-одатлари, та­
биий майллари, малакалари, улардан ташкил топувчи фао* 
лиятлар, умуман турмуш даражалари, усулларни урганади. 
Бу илмларнинг вазифасига яна кишиларнинг яшашдан мацсад- 
ларини ва улар ^андай, цайси йуллар билан амалга оширили- 
шини урганиш каби масалалар киради. Ижтимоий-сиёсий илм- 
ларнинг энг муз^им вазифаларидан яна бири кишиларни 
бош^ариш, бу бош^аришнинг йул-йури^, усул ва методларини 
урганишдир.

Ижтимоий-сиёсий илмларнинг асосий максади—кишиларга 
ха^иций бахт-саодатни курсатиб бериш, унинг ёлгон бахтдан 
туб фар^ини аницлаб бериш, бу ^ациций бахт-саодатнинг маз- 
мунини очиб бериш ва кишиларни унга эриштирувчи восита- 
ларни белгилаб беришдан иборат.

Шуни таъкидлаб утиш лозимки, Форобийда махсус «жа­
мият» тушунчаси учрамайди, унинг урнида шаз^ар — «мадина» 
тушунчаси ^улланилади. Умуман ша^арни у инсонларнинг маъ­
лум бирлашмасининг етук даражаси деб талцин этади. Ш а^ар 
давлатга тугри келади. Ижтимоий-сиёсий билимлар,— деб таъ- 
кидлайди Форобий,— инсонларни ^а^иций бахт-саодатга олиб 
борувчи яхши я;аракат ва фаолиятларни фацат маълум асосий 
уюшма — давлат бирлашмаси ёрдамида амалга ошириш мум- 
кинлигини курсатади. Бу сиёсий уюшма, давлатнинг вазифаси — 
яхши одат ва з^аракатларни инсонда тарбиялаб бориш, уларни 
авайлаб асраш ва бузгунчиликдан саклашдир. Бу эса уюшма, дав­
лат бошлигидан катта санъат ва мустазкам, чуцур билим талаб 
этади.

А^олини бошцариш икки хил булади:
б и р и — шундай хул^-одоб, турмуш усуллари, ахлоц цоида- 

ларини муста^камлашга царатилганки, улар ^ациций бахт-сао­
датга олиб боради. Шундай бошцаришга асосланган ша^ар 
яхши, фозил ша^ардир, унга асосланиб иш олиб борувчи халц 
эса — яхши, фозил халцдир;

иккинчиси — шундай хулц-одоб, ахлок цоидаларини жо- 
рий этишга царатилганки, гарчи бахт-саодатга олиб борадиган 
булиб куринса-да, аслида кишиларни адаштиради, нотугри
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йулга бошлайди. Бунга асосланган ша^арлар — жоз^ил, оми> 
шаз^арлардир, унга амал цилган халцлар эса — оми, жоз^ил- 
халцлардир.

Ша^арни, давлатни бошцариш санъати икки музсим, узаро» 
узвий боглиц булган масалани уз ичига олади:

1 ) Ша^арни бошкаришнинг умумий конуниятларини билиш- 
дан иборат булган назарий билимлар. Бу — турли илмларни 
2̂ ар томонлама ва чуцур урганиш ёрдамида цулга киритилади.

2 ) Ша^арни бош^аришга каратилган бевосита сиёсий фао- 
лият. Бу эса узоц кузатиш, тажриба, амалий ишда цулга ки­
ритилади.

Узининг «Бахт-саодатга эришув з^ида»  асарида ижтимоии 
илм устида тухтаб, Форобий осмон, табиий з^одисалар, усим- 
лик ва з^айвонот олами з^ацидаги илмлардан кейин инсонни, 
унинг мохияти ва хусусиятларини урганиш илми келади, деб 
таъкидлайди. Бундан ташкари, ижтимоий илм бахт-саодатнинг 
узи нима; унинг таркиби, кузга бахт булиб куринувчи сохта 
саодатдан унинг фарци нимада; фозил, бахтли ша^ар ва< 
бахтли халцлар бахтсиз, жоз^ил халцлардан нималар билан 
фар^ цилиши каби. масалаларни з̂ ам урганади, деб курсати- 
лади.

Шундай цилиб, ижтимоий-сиёсий илмлар (ёки сиёсий фал­
сафа) предмети ва вазифаларини Форобий нихоятда кенг тал~ 
цин этади. У давлатшунослик, педагогика, этика, сиёсий маса­
лаларни бир бутун з^олда ^амраб олади. Бу масалалар узаро 
узвий боглиц з^олда бир бутунни ташкил этувчи илм сифатида 
олиб царалади. Ижтимоий илмнинг асосий масаласи — инсонни 
бахт-саодатга бошлаб боришдир. Таълим-тарбия, ахлоц, сиёсат, 
давлат — з^аммаси ана шу асосий мацсадни кузда тутади ва 
унинг учун хизмат ^илади.

Этика индивиднинг ахлоций циёфаси ва турли индивид- 
лар уртасидаги ахлокий муносабатлар устида муло^аза юри- 
тади. Ахлоц, яхши хулк-одатлар эса таълим-тарбия йул» 
билан цулга киритилади. Сиёсат инсон жамоасини бир бутун. 
з^олда бошцариб туриш воситалари, йуллари, унинг йул-йуриц- 
ларини аницлаб туриш масалалари билан шугулланиб, дав- 
латнинг умумий вазифаларини амалга ошириш учун хизмат 
^илади. З^ар бир шахснинг хатти-з^аракатлари, умумий жамоа- 
нинг фаолияти з̂ ам з^ациций бахт-саодатни кулга киритишга 
^аратилгандир.

249-



*  *

*

Форобий инсон жамоаси ва давлатнинг келиб чи^иши за^и- 
даги фикрларини баён этишда нотугри, хато фикрларни тан^ид 

^илди ва уларни бирма-бир аницлаб, асоссиз эканликларини 
курсатишга заракат цилди. Форобий, хусусан, инсон жамоаси- 
ни зайвонот оламига ухшатувчи, жамоа асосига зайвонлар ур­
тасида мавжуд булган зуравонлик принципини куйишга ури- 
нувчи фикрларни кескин ^оралайди. Бундай фикрлар 
одамларнинг вазший зайвонларча заёт кечириш, яшашга, 
уларни бир-бирлари билан доим кураш олиб боришга, бир-би- 
рининг гуштини ейишга, узлуксиз узаро низога ва бахт-сао- 
дат, зуравонликда, жисмоний устунликда, деб таргиб килишга 
ча^иради. Бу фикр бойлик, зукмронлик учун олиб борилади- 
ган доимий курашларни, тухтовсиз урушларни оцлайди. Ш у­
нинг учун Форобий бундай фикрни нотурри, инсоннинг за^и- 
ций табиатига зид, зарарли фикр, деб цоралайди. У кишилар­
нинг жамоага уюшуви бефойда, бемаъни нарса, ундан жамоага 
хеч кандай наф йуц деб каровчи фикрлар асоссиз эканлигини 
курсатади ва уни зайвоний нуктаи назар, деб базолайди.

Кишиларнинг жамоага уюшуви асосида нима ётади деган 
масалада Форобий мунозара олиб бориб, уз даврида мавжуд 
булган турли фикрларни тан^ид ^илади. Хусусан у жамоа, 
одамлар уюшмаси асосига биологик, шунингдек географик 
факторни цуйиш, яъни кишилар жамоаси бир уругдан ёки бир 
наслдан келиб ч и ^ан  деб ^арашнинг нотугри, заци^атга зид 
эканлигини курсатди. Уша даврдаги царашлар инсон жамоаси 
Одам Ато ва Мома Х^аводан келиб чи^анлиги ёки, Мухаммад 
пайгамбарга асосланиб, давлатнинг муцаддаслиги зацидаги 
диний таълимотларнинг зукмронлигини назарда тутган эди. 
Форобийнинг бу далил, тан^идлари музим азамият касб этади.

Феодал тузуми шароитида жамиятнинг зукмрон табака ва 
ме^наткашларга ажралганлиги табиий булиб, жамиятнинг ке­
либ чи^иши асосида зуравонлик ётади деган таълимот кенг 
тарцалган эди. Форобий эса кишилар ана шу зуравонлик асо­
сида жамоага бирлашишга мажбурлар деган назарияга царши 
чицди. Бундай таълимот ва фикрларни танкид цилган золда, 
Форобий инсон жамоасининг келиб чициши асосида табиий 
эзтиёж ётганлиги закидаги назарияни олга сурди. Яшаш учун 
булган табиий эзтиёж, кишиларни бир-бирлари билан бирла­
шишга, жамоага уюшишга олиб келади, чунки бир киши узи '
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г:

«инг моддий ва маънавий эз^тиёжларини, турли талабларини 
^ондира олиши мутлацо мумкин эмас, бунинг учун у бош^а 
кишиларнинг ёрдамига мухтождир. Ана шу узаро ёрдам ту­
файли эз^тиёж цондирилади. Кишилар уртасидаги узлуксиз 
узаро ёрдам инсон жамоасини келтириб чи^аради.

«Фозил шаз^ар а^олиларининг фикрлари»да Форобий шун­
дай деб ёзади: «^ар  бир инсон уз табиати билан шундац ту- 
зилганки, у яшаш ва олий даражадаги етукликка эришиш учун 
куп нарсаларга муз^тож булади, бир узи бундай нарсаларни 
^улга кирита олмайди ва уларга эга булиш учун кишилар жа- 
моасига эз^тиёжи тугилади... Шу сабабли яшаш учун зарур 
булган нарсаларни бир-бирларига етказиб берувчи ва узаро 
ёрдамлашувчи куп кишиларнинг бирлашуви оркалигина одам 
уз табиати жи^атидан интилган етукликка эришуви мумкин. 
Бундай жамоа аъзоларининг фаолияти бир бутун з^олда улар­
нинг з а̂р бирига яшаш ва етукликка эришув учун зарур булган 
нарсаларни етказиб беради. Шунинг учун инсон шахслари 
купайдилар ва ернинг аз^оли яшайдиган ^исмига урнашдилар, 
натижада инсон жамоаси вужудга келди».

Демак, одамлар узаро бирлашув ва ёрдам ор^али уз эз^ти- 
ёжларини цондиришлари ва уз мацсадларига эришувлари мум­
кин. Форобий бу бирлашувни эз^тиёжни кондириш йулидаги 
зарурий жараён деб билиш билан бирга, умуман инсоннинг 
^айвонот дунёсидан нутци ва ацли туфайли ажраб чи^^анидан 
кейин такомили жамоада, янги ижтимоий з^аётдагина мумкин, 
деб тушунади.

«Бахт-саодатга эришув хакида» рисоладаги куйидаги фикр 
диккатга сазовордир:

«...камолотга бир кишининг узи ёлгиз (бировнинг ёки куп- 
чиликнинг ёрдамисиз) эришуви мумкин эмас. ^ а р  бир инсон­
нинг тугма табиатида ва унга лозим булган хар ^андай иш ва 
з^аракат жараёнида бошка бир инсон ёки купчилик билан му­
носабатда булиш, узаро алоца цилиш з^иссиёти бор, одамзод 
жинсидан булган з̂ ар кандай инсоннинг аз^воли шу: у 3qap 
кандай камолотга эришувда бош^аларнинг кумаклашувларига 
ва улар билан бирлашишга муз^тож ёки мажбурдир».

Форобий инсонни з^айвондан фар^ килган з^олда, уни «ма- 
даний-ижтимоий ^айвон» деб тушунади ва бу билан инсон­
нинг ижтимоий табиати, инсонларнинг узаро муносабати 
процессида вужудга келувчи хислатлари з^а^идаги фаразни 
олга суради.
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Маълумки, Аристотель зам инсонни «ижтимоий зайвон» 
деб тал^ин этган ва унинг бу фикрига К. Маркс ижобий базо 
берган эди.

Умуман Форобийнинг ижтимоий царашлари, хусусан идеал 
жамоанинг вужудга келиши ва характери закидаги таълимот» 
билан Аристотель таълимоти уртасидаги .маълум ухшашлик бор* 
Бу ухшашлик Форобийнинг ижтимоий масалаларни тушуниш- 
да зам Аристотелга яцин турганини курсатади.

Форобий инсонни ва инсон жамоасини келтириб чицарган 
Закиций ижтимоий куч, омил — мезнатнинг ролини тушуниш- 
дан узо^да, албатта. Лекин инсон жамоасини келтириб чи^ар- 
ган асосий сабаб сифатида моддий факторни, турмуш эзтиёж- 
ларини олга суриб, диний-теологик ва биологик таълимотга 
цацшатцич зарба беради ва бу билан инсон жамиятининг, 
ижтимоий хаётнинг мозиятини тушунишда музим цадам 
цуяди. ‘

Форобий инсон жамоасини зажмига, узида бирлаштирган 
кишиларнинг куп-озлигига цараб уч гурузга булади: б ую к - 
жамоа, яъни ер юзидаги барча халцларни узида бирлаштирган 
жамоа; урта жамоа, яъни маълум хал^ни узида бирлаштирган 
жамоа; кичик жамоа, яъни маълум шазарда яшовчи азолини 
узида уюштирган жамоа, шазар жамоаси.

Бахт-саодат, зар цандай камолот шазар жамоаси орцалиги- 
на ^улга киритилиши мумкин, ундан паст жамоалар, чунончи, 
цишлоц жамоаси бунга цодир эмас. Ш азарга бундай юцори 
базо берилиши Уйгониш даври шароитида ишлаб чицарувчи 
кучлар ривожланишининг тенденциясини маълум жизатдан 
объектив равишда узида акс эттирар' эди. Х а^и^атан ^ам 
шазар бу даврда ицтисодий-маданий ва маъмурий марказ си­
фатида феодал ишлаб чицарувчи кучлари, хужаликлари ва 
муносабатларининг ривожланишида борган сари музим аза- 
миятга эга була бошлаган эди. 1̂ адимий шазарлар цайта тарац- 
ций этиб, янги-янги шазарлар вужудга келиши и^тисодий ва 
маданий ривожланиш талабларидан келиб чицар эди. Дамаищ, 
Багдод, Халаб, Миср, 1^уддус, Бухоро, Самарканд, Урганч^, 
Балх, Рей каби шазарлар бу даврда музим ицтисодий-маданий 
марказлардан булиб Урта ва Яцин Шарцнинг ижтимоий заё- 
тида музим роль уйнар, феодалликдаги заёт даражаси маълум 
даражада шазарларга боглиц эди.

Шунинг учун шазар Форобий томонидан жамоанинг етук* 
шакли сифатида Таллин этилади. Турли халцлар ер юзининг
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турли цисмида жойлашган булиб, улар бир-бирларидан турли 
табиий одат-малакалари, хулц-одоблари, характерлари ва тил- 
лари билан фар^ циладилар.

Хал^ларни бир-бирларидан фарц цилувчи хислатларни 
»белгилашда зам Форобийнинг масалага табиий нуцтаи назар- 
дан ёндашишга интилиши очиц куриниб турибди. Бу жизатдан  
хал^ларнинг малака, одат, характерлари узига хос булишининг 
•сабаблари закидаги мулоз^аза эътиборга сазовордир. Халцнинг 
-ахло^-одоби, характери ва бошкалар азалдан еки цандайдир 
таш^и цудрат томонидан белгиланмайди, балки географик му- 
Зит, табиий бойликлар, сув, заво, усимлик кабиларнинг таъси­
рида шаклланади.

Демак, географик музит, Форобий талцинича, жамият 
шаклланишининг музсим факторидир. Бироз у жамият заётида 
кишиларнинг умумий психологияси оркали бевосита таъсир 
журсатади. Форобийнинг бу фикри ижтимоий заёт ва ижти- 
•моий психологияни диний-мистик тал^ин этишга зарба бериш 
ну^таи назаридан музсим азамиятга эга. Лекин, шу билан 
«бирга, Форобийнинг бу масалада зам изчил эмаслигини ва 
узининг урта аср зукмрон дунё^араши таъсиридан цутула ол- 
маганлигини курсатади. У одамлар психикасини, ижтимоий 
психологияни осмон сфералари ва юлдузлар заракати билан бег- 
лав тал^ин этади. Умуман жамият заёти ва фаолияти осмон, 
космик зодисалар билан богли^ эканлиги зацидаги тасаввур 
ва уни шу асосда тушунтиришга булган интилиш Форобий- 
хагина эмас, балки Шарадами, Европадами урта асрнинг бар­
ча мутафаккирларига хос булганини курамиз. Форобийда шу 
осмон сфераси ва юлдузлар олами инсон психикаси ва у 
оркали унинг ижтимоий заётига таъсир курсатувчи географик 
музитнинг музсим компаненти сифатида талцин этилади. Лекин 
Форобий географнк музитни инсон ижтимоий заётининг ри­
вожланишида, жамоанинг камолот томон тара^иётида зал 
цилувчи фактор, деб тушунмайди. У табиий фактор, географик 
музит билан бирга, халцнинг умумий маданий даражасига, 
нлм-фан, касб-зунарни эгаллаш каби масалаларга зам катта 
эътибор беради.

Географик музит ва маданий ривожланиш имкониятларини 
амалга оширишни Форобий маълум ижтимоий ташкилот — 
шазар ташкилоти билан боглайди. Маданий равна^нинг узи 
:$ам iua^ap жамоаси, яъни давлатнинг бирлаштирувчи вазифа­
си туфайли юзага келади.
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Кишиларни цандай максадлар атрофига уюштиргаиига i^a- 
раб Форобий ша^ар-давлатларни икки царама-^арши туркумга 
булади: «Уз а^олисини бахтга-саодатга етакловчи, бутун фао- 
лият ва вазифаларни ана шу мацсадга йуналтирувчи шазар- 
лар — яхши, фозил, олижаноб ша^арлардир; уз фаолиятини 
нотугри йулдан олиб борувчи, ёмон мацсадни амалга ошириш- 
ни кузловчи шазар — жозил, ёмон шазардир.

Форобий шундай деб ёзади:
«^аци^ий бахтга эришиш учун зарур булган ишларда уза­

ро ёрдамни мацсад цилиб олган кишилар бирлашмаси мавжуд 
булган iua^ap — фазилатли, идеал шазардир; бахтга эришиш 
учун кишилар бир-бирларига ёрдам берувчи жамоа — фази­
латли, идеал жамоадир.

Бахтга эришиш учун барча ша^арларда узаро ёрдам берув­
чи халц — фазилатли, етук хал^дир. Шу тартибда барча хал^- 
лар бахтга эришиш учун бир-бирларига ёрдам берсалар, бутун 
ер юзи фазилатли, етук булади».

Форобий феодализм шароитида барча давлатларнинг узаро 
ёрдамлари, дустлиги, халцларнинг тинч-осойишта ва маъмур- 
чиликда яшаши, бахт-саодати зацида орзу цилишигина мум­
кин эди, холос. Унинг бу фикрлари хаёлий булишига царамай, 
низоятда ижобий, феодал урушлар, талон-торожларни цора- 
ловчи ^атъий зукм эди. Форобийнинг бу фикрлари зозир зам 
уз азамиятини йуцотгани йуц. Ер юзидаги халцлар уртасида 
дустликни мустазкамлаш масаласи катта азамият касб этгав 
Зозирги шароитда бу фикрлар янада диодатга сазовордир.

Шазар-давлатларни бир-бирига зид икки турга — мутла^ 
яхши ва мутлац ёмонга ажратиш, албатта, мавзум ва сунъийдир. 
Лекин у Форобий кузатган реал вокеликдаги фактлар билан 
унинг орзулари уртасидаги зиддиятни ва фозил шазар закидаги 
фикрлари низоятда .мавзум, хаёлий эканлигини курсатиб туради. 
Шунн зам цайд ^илиш лозимки, у узининг «Фозил шазар азоли- 
ларининг фикрлари за^ида китоб»ида жозил шазарларнинг узи- 
ни зам бир неча турларга ажратади. Улар ёмонлик, ахло^сизлик 
прииципига асосланганига ^араб фарц цилади: босцинчиликка 
асосланган шазар, зулм, эзишга асосланган шазар, кайф-сафо 
ва бойлик туплашни ма^сад цилиб олган шазар; умуман тартиб- 
ни инкор этувчи шазар ва жозил шазар. Бу тасвир Форобий­
нинг уз даври — феодал давлат тартиблари, ижтимоий муноса­
батлари закидаги кузатишлари, тажрибаси низоятда бой экан- 
лигидан далолат беради. Бу жозил шазар турларида феодал
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давлат тузумининг ижтимоий-сиёсий кирдикорлари, нуцсон ва 
ёмон томонлари мав^умлаштирилгаи, назарий жизатдан яхлит- 
яхлит килиб уму.млаштирилган з^олда намоён булади.

Форобий фозил шаз^ар-давлатни кишининг соглом организ- 
мига ухшатади. Инсон танининг саломатлигини сацлаш, унинг 
нормал фаолиятини давом эттириш учун унинг аъзолари 

доимо бир-бирларига боглиц з^олда узаро ёрдам бериб туради. 
Фозил шаз^арда з̂ ам худди шундай: унинг аъзолари узларининг 
турли касб-з^унарлари, билимлари, иш фаолиятлари билан бир- 
бирларининг эз^тиёжларини ^ондириб, узаро ёрдам бериб тура- 
дилар.

Фозил шаз^ар-давлатга фозил ва з^урматга сазовор раис раз -̂ 
барлик цилади ва шаз^ар аз^олисини бахт-саодатга олиб боришни 
уз мацсади деб билади. Фозил шаз^ар-давлат ва фозил халцлар- 
ни таърифлар экан, Форобий хусусан илм-фан ва касб-з^унарга 
катта эътибор беради ва бахт-саодатга эришувни улар билан 
узвий равишда боглайди.

Ижтимоий з^аётнинг, инсон фаолиятининг музсим фактори си­
фатида Форобий касб-з^унарга, з^унар санъатига, яъни ижтимоий 
фойдали (мез^натга катта эътибор беради. Кишиларнинг кенг маъ- 
нодаги фойдали мез^нат фаолиятисиз инсон жамоасини, давлатни 
тасаввур этмайди у. Шу билан бирга, Форобий бахт-саодатга 
интилишга, яъни ахло^ий факторга, аникроги — маънавий фак- 
торга энг музсим урин беради.

Форобий фозил ша^арлардаги турли касб-з^унарлар устида 
тухтаб, уларни, чунончи: деэдончилик, бали^чилик, богдорчи- 
лик, чорвачилик, тикувчилик, тукувчилик, косиблик, цурувчи- 
лик, табиблик, каллиграфия, з^уцуцшунослик, ра^с, нотицлик 
каби санъатларни бирма-бир санаб утади.

Феодал жамияти синфий структурасининг мураккаблиги хам 
Форобий асарларида узининг умумлашган шаклдаги ифода- 
сини топган. Хусусан, у бошкарувчилар ва буйсунувчилар ёки 
кимнинг кимга хизмат килишига цараб ша>;ар аз^олисини бир не­
ча даражаларга ажратиб чикади.

Форобий кулчиликни ва у билан боглик^ булган барча инсо­
ний з<;уцу^ларни инкор этишни коралайди. Уз бойлигини, фаро- 
вонлигини бошка халцларни босиб олиб, улардан куллар- 
сифатида фондаланишга асосланган давлатни адолатсиз, жоз^ил, 
босцинчи давлат деб курсатади.

Форобий даврида ва, умуман, феодал тузуми шароитида цул- 
лардан кенг фойдаланиларди. Улар турли цурилиш, касб-з^унар
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ишларида, саройда, феодал-бой хужаликларида ишлатилган. 
Урушларда босиб олинган ва буйсундирилган хал^лар цул ^или- 
нар, бозорларда сотилар эди. Форобий ^улчиликни цоралаб, 
кулларнинг инсоний фазилатларини зимоя ^илди. Биро^ Форо- 
бий буйсундириш ва буйсунищ принципини, бойлик ва камбагал- 
ликни табиий бир 30л деб билди. У бой булишни шазар раиси- 
нинг зарурий фазилати деб атайди, бойлик наслдан-наслга 
утишини ё^лайди. Бу эса Форобийнинг фозил жамоа зацидаги 
орзуси мавжуд феодал тартибларига асосланганини, улар доира- 
сидан сутула олмаганини курсатади. Шу билан бирга, у шазар 
бошлигшшнг табиати, унинг фазилатларини тасвирлар экан, 
аввало бошли^нинг а^ли, билими, интеллектуал ва ахлокий 
хислатларини биринчи уринга цуяди, сунгра унинг бойлиги, насл- 
насабига эътибор беради. Бу эса Форобийнинг феодал зуцу^ий 
принципларни инкор этганлигини, уларга умуминсоний талаб- 
лар нуцтаи назаридан ёндашганини курсатади.

Форобий фозил давлатда азолини моддий даражаларигагина 
»$араб эмас, балки касб-зунарлари, мезнатларининг азамиятига 
цараб хам ажратади, хусусан уларнинг табиий цобилият ва 
имкониятларига, а^лий фазилатларига, заёт тажрибаларига 
катта эътибор беради.

ч к  *
*

Форобий ша^ар-давлат устида мулоз^аза юритар экан, унинг 
вазифалари, бош^ариш йуллари, воситалари устида муфассал 
тухтаб утади. У давлат функциясини иккига — ташци ва ички 
функцияга булади. Таш^и функцияси таз^ар-давлат азолисини 
ташци зуруж, душманлардан займов ^илишдан «борат. Форо- 
бийча, жозил шаз^ар аз^олиси доим уруш билан кун кечиради, 
бошцаларга зужум цилиб, уларни талон-торож ^илади, бойлик- 
ларини зурлик билан тортиб олади, узларини асир цилиш, цулга 
айлантириш билан шугулланади. Унингча, фозил шазар азолиси 
уз маданиятининг равнаци билан шугулланиб,. зарурият булса 
уз мустациллигини, бойликларини сацлаш учунгина уруш олиб 
бориши мумкин, узаро циргин, тухтовсиз уруш ва шу асосда заёт 
кечириш—ваз^ший зайвонлар оламига хосдир, шу принципни тар­
гиб ^илганлар инсонликни зацорат цилган булади. «Одамлар- 
га нисбатан,— деб таъкидлайди Форобий,— уларни бирлашти-



риб турувчи ибтидо — инсонийликдир. Шу туфайли одамлар 
одамзод туркумига оид булганлиги учун з̂ ам узаро тинчликда 
яшамоцлари лозим».

Форобий уруш сиёсатини цоралайди, хал^ ва давлатни осо- 
иишта яшашга, фаровон з^аётга, узаро з^урматга рагбатланти- 
ради.

Давлатнинг ички функцияси — а^олининг бахт-саодатга эри­
шуви учун зарур булган вазифаларни амалга оширишдан ибо­
рат. Бу вазифалар шулардан иборат: адолат урнатиш, халц^а 
маърифат бериш, илм-фан ургатиш, уни интеллектуал ва ахлоций 
жи^атдан тарбиялаш, хал^ орасида яхши одатларни, тар^атиш 
кабилардир. Бошца барча масалалар, шу жумладан ицтисодий 
ва сиёсий масалалар ана шу асосий мацсадга — бахт-саодатни 
цулга киритишга царатилган, улар маънавий равнак^а 
буйсунади. Ицтисодий масалалар билан чегараланиб долган, сиё­
сат олиб боришни бирдан-бир вазифа ^илиб олган давлатни Фо­
робий етук булмаган давлатлар ^аторига ^ушади.

Форобий уз асарларида давлатни бошцариш масалаларига 
з$ам эътибор берди, лекин бу масалаларни у асосий ма^садни 
амалга ошириш — халцни бахт-саодатли цилиш ну^таи назари- 
дан ёритди, ана шу ма^садга буйсундирди. Хусусан давлатни 
бош^ариш формалари з^ацйдаги фикрлар — Форобийнинг юри- 
дик ^арашларини урганишда му^им аз^амиятга эга. Давлатни 
бошцариш формалари турлича булиши мумкин. Бу турлича 
булиш, хилма-хиллик асосий максадни — бахт-саодатни амалга 
оширишнинг талаблари билан белгиланади.

Давлатни бош^ариш ра^барлик санъатини ташкил этувчи 
турли олнжаноб хислатларнинг мавжудлигини талаб этади. Бу 
турли ацлий, ахлоций ва жисмоний фазилатларнинг мажмуаси- 
ни назарда тутади. Хусусан раис ёки бошкарувчи ана шу фази- 
латларни узида мужассамлаштирган булиши зарур. Бу фазилат­
л а р — соглом, жасур ва ботир, ацлли ва маърифатпарвар, тинч- 
ликсевар, адолатпарвар булиш, давлатни бошцариш, кишилар 
билан муносабат санъатини чуцур билиш ва бу билимни амалда 
усталик билан татбиц эта олиш кабилардир. «Фозил uia^ap аз<;о- 
лиларининг фикрлари хакида китоб»ида давлатни бошкариш 
учун зарур булган ун икки фазилат бирма-бир санаб у т и л а д и .  
Ана шу фазилатлар мужассамлашишига ^араб давлатни бир 
шахе ёки купчилик идора этиши мумкин. Ун икки фазилат бир 
шахеда мужассамланар экан, у — давлат бошлиги булишга энг 
лойи^ одамдир. Лекин бу каби етук ва мукаммал шахслар
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жуда кам учрайди. Шунинг учун Форобий давлатни шу фази- 
латдан турлиларини узида мужассамлаштирган шахслар бирга- 
лашиб давлатни идора этишлари мумкин, дейди. Биргалашиб 
идора этиш низоятда зарур булганидан, бошца имконият цол- 
маганидан амалга оширилиши лозим.

Форобийнинг давлатни бошцариш формалари закидаги му- 
лозаза, фикрлари маълум жи^атдан уз даври тажрибасини умум- 
лаштириш, уни узида акс эттириш асосида олга сурилгандир. Бу 
— кучли, етук шахе хацидаги орзудир. }^ар томонлама етук дав­
лат бошлиги Уйгониш даври (кичик дойра учун булса-да) ма­
даният ва маърифатга хомийлик цилган, уцимишли, уз саройида 
олим, шоир, санъаткорларни туплаб, илм-санъатни, феодал ма- 
даниятини ривожлантиришга уринган феодал, князь, рицарь 
образини цисман эслатади. Тарихда маълум булган Маъмун, 
Сайфутдавла, Исмоил Сомоний, Улугбек, Бобир, Акбар каби- 
лар уз зокимиятларини эксплуатация, феодал курашлари асо­
сига курган булсалар-да, узларининг илм-маданиятга эъти- 
борлари билан маълум жи^атдан бундай образга я^инлашишга 
интилганлар дейиш мумкин.

Давлат бошлигининг энг зарур фазилатларидан бири сифати­
да адолатии севиш, адолат урганишга интилиш алозида цайд ки'  
линади. «Давлат-ша^ар бошлиги,—деб таъкидлайди Форобий,— 
За^икатни севувчи ва унинг учун курашувчи, ёлгоннинг ашаддий 
душмани, бойликка жирканиб царовчи, табиати билан адолатни 
севувчи ва унинг учун курашувчи, адолатсизлик ва зулмга нафрат 
билан царовчи... ботир, жасур ва цурцмас замда цатъий булиши 
зарур». Бу ерда адолат тушунчаси урта аср имкониятлари 
нуцтаи назаридан талцин этилади. Феодал анархияси, давлатни 
бошцаришда тула субъективизм зукмрон булган шароитда Ф о­
робийнинг бу талаби, шубзасиз, прогрессив эди. Давлат бошли­
гининг етакчи хислати деб Форобий доноликни олади ва уни 
энг олдинги, асосий уринга цуяди. «Агарда,— дейди у,— раз- 
барлик килишда барча бошца фазилатлар булган тацдирда зам 
донолик булмаса фозил шазар давлатсиз колади, шазар бош­
лиги эса раис була олмайди ва шазарнинг узи инкирозга йул ту- 
тади».

Форобий давлатни бошцаришнинг етакчи мезони цилиб до­
ноликни, урта аср термини билан айтганда, назарий ва амалий 
а^лнинг етуклиги ва бирлигини назарда тутади. У урта асрда 
Залифаликдаги давлат бошцариш ишларида зукмрон булган тар­
тиб ва анъаналарга царши чицди, уларни инкор ;>тди. Бу тартиб
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ва анъаналарга кура, давлат бошлиги, раисликнинг асосий мезо­
ни пайгамбар авлоди, з^алифа, шоз$, з^укмдор уругидан булиши, 
янги диний-биологик белги эди.

Демак, Форобийча, юцорида курсатилган фазилатларга эга 
булган ва, биринчи навбатда, адолатпарварлик, донолик хислат- 
ларини узида мужассамлаштирган, камолотга етказаолган шахе 
давлатга бошли^ була олади. Форобий давлатни цатор фазилат- 
ларни бирлаштирувчи кучли, з̂ ар томонлама етук шахе ёки шахс­
лар мажмуи ердамида бошцариш формасини асосий бошцариш 
усули, деб билади. Буни з^озирги тушунчамизга кучирсак, феодал 
монархиясига тугри келади. Аммо бу монархия халцни эзиш, 
хароб цилиш, босцинчилик, талон-торожга э*!ас, балки унинг 
маънавий эркинлигини амалга оширишга, бахт-саодатли килиш- 
га царатилгандир. Демак, Форобий бизга тарихдан маълум бул­
ган, урта асрда кенг тарцалган, з^озир з̂ ам ер юзининг айрим 
цисмларида учраб турувчи монархиядан узининг гуманистик 
тенденцияси устунлиги, илм-маърифат, маънавий з^аётни юксак- 
ликка кутаришни ма^сад цилиб олиши билан фарц цилади.

Форобий асарларида демократик бошцариш формалари ва 
хал^ з^укумати тугрисида айрим фикрлар учрайди.

Лекин Форобий демократик бошцарув формасини етук бош- 
^арув формаси, бундай бошцарувга асосланган шаз^арларни эса 
етук фозил шаз^ар деб билмайди, балки уларни жоз^ил, ёмонлик- 
ни таргиб цилувчи шаз^арлардан фарц цилиб, фозил шаз^арга эри­
шув йулидаги музсим босцич, деб тушунади. Бир томондан, 
Форобий бундай шаз^арлардаги озодлик, тенг з^уцу^лиликни таб- 
риклайди, унга зур хайрихоз^лик билан царайди; иккинчи 
томондан, шаз^ар а.уэлисининг бахт-саодатга эришуви маълум 
иринципларга амал ^илиб турувчи, халкни доимо олга ундаб 
турувчи етук бошли^сиз мумкин эмас, деб билади.

Форобий узининг «Жисм шакллари ва акциденцияларининг 
ибтидоси» бошлангич рисоласида юцори маданиятли шаз^арлар- 
ни разил хулц-одатлар, ахлоций иллатлар, узаро ишончеизлик, 
Зурматсизлик, душманлик, тарцоцлик з^укмрон булган шаз^арлар- 
га царама-царши куяди.

Ю^ори маданиятли шахарларда, Форобий таъбирича, з^ар ким 
уз истаган касб-з^унарига эга була олади, хамма учун тула эр- 
кинлик ва тенг з^уцуцлилик з^укмрон булади. Бундай жамоалар- 
да энг олий ахлоций фазилатлар, энг яхши хулц-одатлар мавжуд 
булиб, аз^оли уз ичидан узи бошлиц сайлайди. Бу бошлиц мутлац 
з^укмрон булиш з^уцуцига эга булмайди. Давлат бошлигига энг
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олий фазилатли кишиларгина сайланади. Бу бошлик азолини 
ташки душмандан зимоя цилиш, замманинг манфаатини кузлаш, 
улар учун туда эркинликни сацлаш йулида хизмат цилади, кучи- 
ни аямайди, купчилик манфаатини уз шахсий манфаатидан юцо- 
ри куяди.

Форобий асарларида демократик бош^арув формаси низоят- 
да кам ёритилгандир. Шу сабабли унинг демократияни цандай 
тушунганлиги ^ацида тула ва аник бир фикр айтиш цийин.

Шуни назарда тутиш лозимки, Форобий давлатни бошкаРУв 
формаларига маълум бир восита, усул деб царайди. Асосий мак- 
сад — халцни ахло^ий, маърифатли, илмли килиш, бахт-саодатга 
олиб боришдир. Бош^арув формаларидан кайси бири шу вази- 
фани тула амалга оширишга хизмат килса, ушандан фойдаланиш 
ма^садга мувофикдир.

Яна шуни бир карра таъкидлаш лозимки, Форобий даврида 
каттик эксплуатациям, жабр, зулм, тухтовсиз урушга, боскин- 
чиликка асосланган феодал-монархия тузуми давлатни бошка'  
ришнинг энг типик ва кенг таркалган формаси эди. Ш у сабабли 
Форобийнинг давлатни маърифатли, адолатли, тенглик учун 
курашувчи, илмли-фозил, халк манфаатини кузлаган доно бош­
лик, раис бош^ариши закидаги фикрлари бу даврда орзу, хаёл 
эди, холос.

* *
*

Уйгониш даврининг маънавий маданиятида (бадиий адабиёт, 
таълим-тарбия, фалсафа, тарих, санъат сохасида) инсон ахло- 
Ки, хулк-одоби масалалари энг музим масала сифатида олдинга 
сурилди. Чунки инсонни ташки музитдан, тирик жонворлардан 
фарк килДиРиб турувчи хислат— акл билан бир катоРДа унинг 
ахлокидир. Шунинг учун ахлок закида фикр юритиш инсонни, 
инсонийликни урганиш, инсоншуносликдан иборат эди. Шунинг 
учун бу даврдаги гуманистик дунёкараш системасида ахлокшу- 
нослик етакчи уринлардан бирини эгаллар эди. Уйгониш даври­
нинг мутафаккирлари, шоирлари уз ижодларида ахлок» ахлокии- 
ликка, уничг заётнйнг турли созаларидаги куринишларига жуда 
катта эътибор бердилар. Шуниси характерлики, ахлок аКл би- 
лан узвий боглик золда, доно ахлок, тафаккурга асосланган ах­
лок сифатида талкин этилди ва хулк-одат, амалий ахлок за1̂ ида" 
ги рационалистик таълимот вужудга келди. Буни уша давр гу- 
манизмининг узига хос хусусиятларидан дейиш мумкин. Биз
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бундай рационалистик таълимотнинг асосий томонлари Форобий 
ижодида дастлаб намоён булганини курдик.

Фозил ша^ар, ундаги у.мумий маданий равнац муносабати би- 
лай Форобий ахлоц, хул^-одоб масалаларига жуда катта эътибор 
берди.

Хулц-одоб масалаларини Форобий инсоннинг интеллектуал 
сифатлари— «ацллилиги», «донолиги» билан узвий 6ofahi^ хол­
да олиб текширди. Шунинг учун у ^айд цилган ва та^лил этган 
ахло^ий тушунчалар, категориялар кишиларнинг узаро муноса- 
батларида мавжуд булган хул^ нормаларининг ифодасигииа 
эмас, балки кишиларнинг уз тарихлари давомида олиб борган 
аклий фаолиятларининг хам натижалари сифатида тал^ин 
эгилади.

Ацлий фаолият инсоннинг табиатидан, уз мо^иятидан келиб 
чицканлиги учун, Форобий хул^ нормаларини хам инсоннинг 
кундалик хзёт фаолиятидан келтириб чи^арди. Шунинг учун ах- 
ло^ категориялари олло томонидан ёки цандайдир инсондан таш- 
^аридаги кучлар томонидан олдиндан белгилаб цуйилмай, балки 
кишиларнинг турмушдаги конкрет муносабатларидан келиб чи­
кади. Улар узгариб, ривожланиб туради. Инсоннинг барча цо- 
билият, хислат, фазилатларини Форобий икки — табиий, тугма 
хислатларга ва ба^сий тажриба, хаёт практикаси жараёнида ^ул- 
га киритилган хислатларга ажратади. Табиий хислатларга, унинг 
курсатишича, турли биологик, жисмоний ва айрим руз^ий хис- 
латлар ёки инсоннинг интеллектуал ва жисмоний имкониятлари- 
дан келиб чицувчи цобилиятлар, масалан, инсон организми би- 
рор ишни бошкаришга цобил эканлиги, хаРа*<атчанлик, сустлик, 
яъни хозиРДа темперамент номи билан маълум булган нерв 
системасининг хусусиятларидан келиб чи^увчи хислатлар ки­
ради.

^ а ё т  тажрибасида ^улга киритилган хислатларга илм-фанга, 
маълум хунарга эга булиш, ахлоций нормалар кабилар киради. 
Инсоннинг илм-фан, хУн а Р н и  эгаллай олиши тугма хислат эмас. 
Акс холда — дейди Форобий,— давлат бошли^лари уз да- 
ражаларини шахсан олиб борган фаолиятлари, ^обилиятлари ёр- 
дамида эмас, балки тугма хислатлари ёрдамидагина цулга ки- 
ритган булур эдилар.

Ахло^ий сифатлар ва фазилатлар, илмий билим, хУнаР 
турли санъатлар сингари инсон томонидан шахсий жара­
ёнида, таш^и му^ит таъсирида ^улга киритилади. Бунда, Форо­
бий таъкидлашича, ирода катта роль уйнайди.
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Демак, ижтимоий музит, жамоадаги муносабатлар ва ирода 
инсоннинг ахлоций, маънавий циёфасининг шаклланишида зал  
килувчи роль уйнайди.

Форобий инсоннинг шаклланишида таълим-тарбияга катта 
эътибор беради. Таълим бериш— укувчига укиш> урганиш асо­
сида фан, назарий билим беришдир. Тарбия бериш эса ёшларга 
маълум зунарни эгаллаш учун зарур булган хулк нормаларини 
ва амалий малакаларни ургатишдир.

Форобий узининг «Бахт-саодатга эришув закида»ги асарида 
таълим бериш оддийдан мураккабга караб боришга асосланиши 
лозимлигини курсатади.

Таълим-тарбия бериш буйича уз вазифасини бажармов- 
чи укитувчи ва давлат бошлиги зурматга сазовор эмас ва у уз 
лавозимига тугри келмайди, деб курсатади Форобий. Узининг 
«Фалсафадан олдин нимани урганиш керак» деган асарида Ф о­
робий шундай дейди: «Бахт-саодатга эришувнинг зарурий шар- 
ти — илм-фанни, назарий билимларни эгаллащдир. Назарий 
билимни эгаллашга киришувдан олдин,— деб курсатади Ф о­
робий,—одам узини тайёрлаши зарур, уз хулкини турли табиий 
хирслардан тозалаши керак, унда турли лаззатларга, кайф- 
сафога эмас, закикатга булган зирс колиши керак. Шу билан 
бирга, нутк КУвватининг кучини ошира бориши даркорки, бу 
унинг энг истаган хозиши булиб колсин>>- Бундай фикрни 
Бирунийда зам учратамиз. У узининг «Утмиш авлодлардан 
колган ёдгорликлар» асарининг муцаддимасида закикатни би­
лиш учун зар кандай уткинчи зирслардан, субъектив фикрлар- 
дан озод булиш зарурлигини курсатади.

Илм-фан билан шугулланиш кишидан юксак мазорат талаб 
Килади. Ф оробий, за^и^ий олим булиш инсондан зар томонлама 
етук булишни, яъни аклли, билимдо.н булишни, ахлокий поклик- 
ни талаб этади, деб курсатди.

«Илмни урганишга киришмо^чи булган одам,— дейди у,— 
ёш, камтар булиши, яхши саломатликка эга булиши, одобли ва 
тарбия курган, катъий, айёрлик ва алдашдан узок, турли салбий 
киликлардан узини саклай оладиган, илм азилларига зурмат 
билан карайдиган булиши зарур». Форобий таъкидлаб курса- 
тадики, «билим яхши хулк-одоб билан безатилган булиши 
керак».

Олий ахлокий фазилатлар деганда Форобий хатти-заракат- 
ларда намоён булувчи билимдонлик, донолик ва мулозазали, 
виждонли, камтар булиш, купчилик максадларини у3 шахсий
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ма^садидан ю^ори цуйиш, хацицатга, мухаббат, маънавий юксак- 
ликка интилиш, адолатни севиш кабиларни тушунади, салбий 
ахлоций хислатларни: жо^иллик, айёрлик, ёлгончилик, адолат- 
сизлик, золимлик, хасислик, очкузлик, бойликка интилиш, турли 
Хирсларга берилишни цоралайди. Хусусан у халцни алдаб, ди­
ний йулда цурбонлик ^илиш, дин талабларига буйсуниш зарур- 
лигини даъво цилиб, улардан уз ма^садлари, обрулари, бойлик 
орттириш учун фойдаланишга уринувчи рухонийларни кескин 
тап^ид цилди.

Ахлоций фазилатлар устида фикр юритар экан, Форобий 
давлат ра^бари олий ахлоций сифатларга эга булиши, ахло^ий 
идеални узида мужассамлаштириши зарурлигини кайд цилади.

Форобий адолатсизлик, зуравонликни цораласа-да, уларни 
келтириб чицарган сабабларни тушуниб етмайди. У олий ахло- 
^ий идеаллар учун кураш олиб борди, лекин бунинг учун ижти­
моий хаётни узгартириш, ицтисодий асос яратиш зарурлигини 
тушунмади.

Айрим ахло^ий категорияларга берилган таъриф хам Форо­
бий ахлоцнинг социал мохиятини, асосларини тушуниб етмаган- 
лигидан далолат беради. Масалан «яхшилик» ва «ёмонлик» ту- 
шупчаларига у «Фалсафий саволлар ва жавоблар» рисоласида 
шундай таъриф беради:

«Кузда тутилган мацсадни цулга киритишга ёрдам берувчи 
т^обилият ва ихтиёрий харакатлар яхшиликдир ва, аксинча, куз­
да тутилган мацсадни кулга киритишга халакит берувчи цоби- 
лият, куч ва харакатлар ёмонликдир». Узининг «Жамоа сиёсати» 
асарида ёзади: «нимаки бахтни ^улга киритишга хизмат 
килса,— яхшиликдир, нимаки бахтга эришишга халакит берса, 
«мутлац ёмонликдир».

Форобийнинг «бахт» тушунчасига берган таърифи хам диц- 
^атга сазовордир. Унингча, бахт — бу «мутлац яхшилик».

«Бахт-саодатга эришув хасида» рисоласида Форобий: хаци- 
^ий бахт мавжуд нарсалар тугрисидаги, уларнинг келиб чициш 
сабаби ха^идаги ва, нихоят, сунгги бошлангич сабаб — биринчи 
сабаб ха^идаги билимни эгаллаш орцали ^улга киритилади; хар 
кандай ёмонлик йу^отилганда, инсон рухи ва акли дунёвий фаол 
ацл билан цушилганда. хациций бахт цулга киритилиши мумкин; 
инсон тани улади, парчаланади, лекин у ^улга киритган бахт, 
маънавий ходиса сифатида йу^ булмайди, балки умумий дунёвий 
аклга цушилиб кетади; бахтга эришган инсон рухлари, танлари 
парчаланиб кетгандан кейин, бир-бирлари билан кушилиб
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кетади, бу эса яхшиликнинг купайиб боришини билдиради; туп- 
ланиб борган бу яхшилик сунгги авлодлар учун хизмат килади; 
Зар бир авлод узидан кейин яхшилик колдириб, сунгги авлод- 
ларнинг заётини енгиллаштириб боради, деб курсатади.

Бу мулозазаларни мистик цоби^дан озод килиб, «рационал 
магизи» закида фикр юритадиган булсак, шуни айтиш •мумкин- 
ки, бахт — фан ва акл ёрдамида шундай маънавий маданият 
даражасига кутарилишдан иборатки, у айрим кишилар ёки ав­
лодлар улимидан кейин зам инсоният учун хизмат ^илади.

Форобийнинг «рузларнинг ^ушилуви», «уму.мий бахт» 3 а- 
Кидаги фикрлари мистик шаклда инсоният маънавий бойликла- 
ри узлуксиз тупланиб, ривожланиб бориши, маънавий мерос 
бир авлоддан иккинчи авлодга янада бойиган золда утиб бориши 
хакидаги фикрни ифодалайди.

Форобийнинг бахт закидаги фикрлари,— унинг акл закидаги 
таълимоти билан узвий богли^дир. Инсон якка шахе, индивид 
сифатида абадий эмас, лекин унинг а^лий фаолиятининг етук 
ютуклари маънавий бойликларнинг умумий хазинасига КУШИ- 
либ. мангу булиб колади, унинг уз шахсий заётида кУ л г а  кирит- 
гаи энг яхши а^лий ва ахлокий хислатлари, идеаллари сунгги 
авлодлар ва уларнинг бахт-саодатга эришуви учун хизмат ^ила- 
ди. Хар бир кишидан долган яхшилик, бахт — унинг умумий 
бахтга, яъни умуминсоний маънавий маданиятга цушган зисса- 
сидир. Инсон, инсоният — уз яхшиликлари билан мангудир.

Форобийнинг фаол, самовий акл, руз, умумий бахт закидаги 
таълимотларининг «рационал магизи», мозияти, маъноси ана 
шундан иборат.

Унинг «умумсамовий бахт» закидаги фикри — ислом р у з ° ~  
нийларининг жаннат, дузах ва «нариги дунё» закидаги таъли- 
мотига бутунлай зиддир. Чунки Форобий дузах ва жаннат за­
кидаги диний фикрларни «уйдирма», «бир гурузнинг иккинчи 
гурузни алдаш, авраш учун келтириб чикарган айёрлиги», деб 
базолайди.

Форобий инсоннинг улимидан кейин тирилиши закидаги ди­
ний афсонани рад этади. Унингча, зар бир инсон уз бахти- 
га яшаб турган реал хаётида эришуви мумкин, уз мангули- 
гини, яъни яхшиликларини шу мавжуд заёт туфайли таъмин- 
лайди.

Форобийнинг умумий бахт закидаги фикрлари мистик к0" 
бикка эга булса-да, сунгги мутафаккирлар учун материалистик 
ва атеистик фикрларнинг манбаи булиб хизмат килди. Реакцион
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рухонийлар, ислом назариётчилари Форобийнинг бахт ха^ида- 
ги фикрларини бидъат деб эълон цилдилар ва унга царши кес­
кин кураш олиб бордилар.

Исломнинг устуни хис°бланган Раззолий узининг «Кимёи 
саодат» асарида илгор мутафаккирлар ва, биринчи навбатда, Ф о­
робийнинг бахт хацидаги, хусусан унинг ха^иций бахтга ерда, 
илм-фан ёрдамида эришиш мумкин деган фикрига кескин ^арши 
чикади.

Форобийнинг ахлоц, инсоннинг мавжуд хаётда бахт-саодатга 
эришуви ха^идаги фикрлари исломнинг тацдир хацидаги ацида- 
сига хам зиддир. Инсон, Форобий таълимотича, уз харакат- 
ларида, фаолиятида эркиндир, унинг бахт-саодати, ютуц ва 
камчиликлари азалдан ^еч ким томонидан белгилаб цуйилмаган, 
буларнинг хаммаси реал хаётда цулга киритилади; кишилар ту- 
гилишда — тенгдир, лекин ташки мухит, таълим-тарбия ва 
бошкалар таъсирида уларнинг бирлари яхшилик йулидан, бош- 
калари эса ёмонлик йулидан кетадилар; кимки истаса бахт- 
саодатга эриша олади,— бу инсоннинг узига, тарбиячисига, дав­
лат бошлигига богли^дир; уцитувчи ва давлат бошлиги уз 
у^увчиси, ахолисида бахт-саодатга элтувчи сифатларни тарбия- 
лаши мумкин.

«Ихсо ал улум» асарининг сунгги цисмида Форобий мута- 
каллимларни танкид цилиб, инсоннинг хулци, ахлоци, уй-фикр- 
лари олдиндан белгиланмаган, узгармас, котиб долган эмас, бал­
ки уларни билиш, урганиш ва керак булса таъсир, таълим-тарбия 
ердамида узгартириш мумкин, деб курсатади.

Форобийнинг ирода эркинлиги, бахт-саодатга эришувда илм- 
фаннинг роли хакидаги фикрлари сунгги илгор ахлоций таъли- 
мотларнинг ривожи учун катта таъсир курсатди, ижтимоий ходи- 
саларни талкин этишда ХУР фикрлиликка кенг йул очиб берди. 
Форобийнинг «фозил шахар», «маърифатли, адолатли рахбар», 
«умумий бахт-саодат» хакидаги фикрлари феодал тузуми шарои­
тида мавхум хаёлдан, утопиядан иборат эди. У бахт-саодатга, 
идеал жамоага эришувнинг асосий сабаби — фан, маданиятни 
эгаллашда, яъни маънавий факторларда, деб билди. Бу, албатта, 
идеализмдир. Лекин бу идеализм идеал жамоа, бахт-саодат «на­
риги дунё»да, жаннатда деб билувчи, бу билан инсонни реал 
Хаёт «ташвишларидан», фаолиятдан, курашдан четга бурувчи 
мистик-диний таълимотдан, Куръон а^идаларидан фар^ цилар 
эди. Биз бу ерда В. И. Лениннинг Платон идеализми билан 
Аристотель идеализмини солиштириб, Аристотель идеализми
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хаётга, материализма яцинроц деган ба^осини эслатиб утамиз, 
•бу ба^они Форобий идеализмига хам татбиц этишимиз мумкин. 
Форобий ижтимоий хаёт, ахлоц, маънавий равная асосига «олло 
хо^иши», 1̂ уръон а^идаларини эмас, балки маърифат, илм-фанни 
•^уяди. Унинг «идеал жамоа»си, «умумий бахт-саодати» цанчалик 
абстракт, мав^ум булмасин, у шу реал з^аёт, унинг шарт-шароит- 
лари билан боглицлигини, улардан келиб чи^ишини назарда ту- 
тар эди. Бу эса инсонни актив хаРакатга, ме^натга ундар эди. 
'Форобий жамият хаётидаги олло активлигини инсон активлиги 
билан алмаштирди, «нариги дунё»даги жаннатни реал дунёга ку- 
чирди ва жаннатда ваъда этилувчи «бахтли хаёт»ни реал оламда 
цулга киритиш мумкинлигини курсатди; «олло хохиши»ни ерга 
-кучириб, уни Инсон иродаси билан, унинг хамма нарсага «^одир- 
лиги» билан алмаштирди. Бу билан Форобий урта аср ижти­
моий-сиёсий, ахлокий таълимотлари ривожида бутунлай янги 
■окимга асос солди. Илгор ижтимоий-сиёсий фикрлар тара^^иёти 
ана шу йулдан, йуналишдан борди. Форобийнинг бу таълимоти 
Шарц Уйгониш даври гуманизмининг энг асосий принциплари- 
дан бирини ташкил этди,.унинг мазмуни, мундарижасини бел­
гилаб берди. Бу принцип, мундарижа кейинроц Низомий, Саъ- 
днй, Навоий асарларида, ранг-баранг буёцларга, жилоларга эга 
булди, ривожлантирилди.

Ислом ру^онийлари, диний назариётчилар ^УР фикрлиликка, 
атеистик царашларга манба булувчи бундай таълимотга, о^им, 
йул, йуналишга царши кураш олиб бордилар.

Форобийнинг ижтимоий-сиёсий, ахлокий таълимотида Ш ар^ 
Уйгониш даври ижтимоий тафаккурининг илгор тенденцияси, 

.ютуцлари узининг ёр^ин ифодасини, назарий мужассамини топди.



«ШАЙХУР РАИС»

арк Уйгониш даври маданиятининг 
Форобийдан сунгги энг йирик ар- 
бобларидан бири жахон маданияти 

тарихида му^им роль уйнаган, философ, медик, астроном, табиат­
шунос, математик, музикашунос, зукуцшунос, ахло^шунос, ёзув- 
чи ва шоир, бухоролик олим Абу Али ибн Синодир. Европада 
Авицена номи билан машхур булиб, унинг номи Уйгониш даври­
да устоз олим.сифатида зур зурмат ва обру билан тилга олинади. 
Ибн Сино уз асарлари билан урта асо шароитида Урта Осиё 
халклари маданиятини дунё маданиятининг олдинги цаторига 
олиб чиккан буюк мутафаккирлардан бири булди. Унинг ижоди 
Уйгониш даврининг энг ёркин сахифаларидан бирини ташкил 

' этади. Фалсафада, дунёкараш принципларини ишлаб чикишда 
Ибн Сино Форобий фикрларини ривожлантирди, у Форобийга 
нисбатан табиат илмларига яцин турди, бевосита уларнинг 
айрим со^алари билан изчил шугулландн ва бу илмларнинг на- 
тижалари билан фалсафани бойитди.

Шаркнинг купгина чет эл тарихи манбаларида, сунгги йил­
ларда нашр этилган тадкикот асарларида Форобий ва Ибн Сино 
маънавий эътицодлари, дунё^арашлари, максадларн жихатидан 
бир-бирига жуда якин, бир фалсафий мактабнинг икки йирик 
вакили, икки устуни сифатида тилга олинади. Дарха^икат, урта 
осиёлик бу икки машзур олим замонасининг энг йирик ва машзур 
мутафаккирлари булишлари билан бирга, гоявий жи^атдан бир 
позицияда турдилар, бир-бирларини тулдирдилар, давом эттир- 
днлар. Форобий умумий илгор фалсафий принципларни ишлаб
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чикишда асосчи ва етакчи булса, Ибн Сино уларни тартибга со- 
либ, системалаштириб, кенг татбик этиш, табиат фалсафасини 
олий даражада ривожлантириш ва улар асосида энциклопедик 
илмга равная беришда буюк хизмат курсатди. Форобий «Муал­
лими соний» булса, Ибн Сино «Шайхур раис» олимлар бошлиги, 
«Табиблар подшоси» деб ном ^озонди. Шунинг учун биз Ибн 
Сино ва унинг илмий мероси устида кис^ача тухталиб утишни 
лозим топдик.

*

Ибн Сино фалсафани кадимги грек мутафаккирлари ва Ф о­
робий асарларидан укиб урганганини уз таржимаи золида кайд 
килади. Форобийдан фаркли уларок, Ибн Сино биографияси 
фанга анчагина мукаммал золда маълумдир. Чунки унинг уз КУ- 
ли билан ёзган ва шогирди Журжоний давом эттириб тулдир- 
ган таржимаи золи бизга етиб келган.

Ибн Сино Бухоро шазри якинидаги Афшана кишлогида 370 
Зижрий йилнинг сафар ойида, яъни 980 йил августида амалдор 
оиласида тугилди. 986 йилда унинг оиласи Бухоро шазрига ку­
чиб келди, шу йиллардан бошлаб бошлангич маълумот олишга 
ва илм фанни урганишга киришди. Ибн Синонинг.ёшлиги ва йи- 
гитлик чоглари сомонийлар зукмронлигининг сунгги йилларига, 
хусусан Нух II Ибн Мансур Сомоний (976—997 йилларда зукм- 
ронлик килган) зукмронлиги даврига тугри келади. Сомоний­
лар давлати Урта Осиё халкларининг араб халифалигига царши 
Абу Муслим, Хориж ибн Сурайж, Муканна кабилар бошчили- 
гида узок йиллар давомида олиб борган заракатлари натижаси­
да вужудга келган биринчи мазаллий феодал давлати эди. Таш- 
Ки боскинчилардан озод булиш ва араб халифалиги зулмидан 
Кутулишнинг натижаси сифатида ташкил топган бу мазаллии 
феодал давлат шароитида, унинг зукмронлиги узок давом этма- 
ган булса-да, кисман илм-фан, адабиёт, поэзия нисбатан ривож 
топди. Узок маданий традицияларга эга булган ва бу даврга 
келиб сомонийлар давлатининг маъмурий-сиёсий марказига ай- 
ланган Бухоро бутун Мовароунназр ва, умуман, Урта ва Якин 
Шаркда маданият учокларидан бирига айланган эди. Бу шазар- 
да табобат, фалсафа, логика, поэзия, з у к у к ш Ун о с л и к > филология, 
каллеграфия, тарих билан шугулланувчи етук олимлар, араб ва 
форс тилларида ижод килувчи шоирлар тупланган булиб, сомо-
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ний ^окимлари уз давлатларининг довригини ейиш йулида илм 
а^лларига маълум даражада имконият яратган эдилар.

Ибн Сино истеъдодли, хотираси зур, зехни уткир булганлиги- 
дан, илмларни тездан эгаллай бошлади. 10 ёшидаёц Ибн Сино 
^уръонни бошдан оё^ билар эди ,‘10—13 ёшларидан Ибн Сино 
бошлангич математика, логика, ^онуншунослик, философия илм- 
лари билан шутуллана бошлади. Ибн Синонинг дунёвий илмлар- 
га кизикиши ва бунга оилада имконият яратиб берилишининг 
сабабларидан бири шунда деб билиш мумкинки, унинг отаси 
Абдулло ортодоксал исломга нисбатан оппозицияда булган 
исмоилийлар мазз^абига мансуб эди. Исмоилийлар таълимоти 
бу даврда хукмрон суннизм маз^абига нисбатан маълум жиз^ат- 
дан дунёвий илмларни урганишга хайрихо^лик билан i^apap эди. 
Бу маз^абнинг назарий асосларига айрим, цадимги грек фалса­
фий таълимотлари хам таъсир курсатган эди. Бундан ташкари, 
исмоилийлар маз^аби ибтидоий даврда оппозицион оцим сифа­
тида араб халифалиги ва унинг идеологияси булмиш суннизмга 
карши царатилган халц х а Р а к а т л а Р и н и н г  ривожланишида про­
грессив роль уйнаган эди. Шунинг учун илгор фикрли кишилар 
бу маз^абга хайрихо^лик билан i^apop, айримлари эса исмои­
лийлар таълимотини таргиб хам цилар эдилар.

Ибн Сино оиласида исмоилийлар таълимотига оид турли 
СУХбатлар булиб турар эди. Бу эса Ибн Сино илмий цизикиш ва 
тасаввурларининг шаклланишига ижобий таъсир курсатди. У 
^адимги юнон илмий асарларини хам урганди, уларни хаР томон­
лама узлаштиришга х а Р ак ат  ^илди. Ибн Сино узининг автоби- 
•ографиясида шундай хикоя Цилади:

«Отам балхлик эди. Нух бин Мансур замонида у ердан 
Бухорога кучиб келди ва унинг даврида Бухоро атрофидаги Хур- 
майсан деган кишлокда ^укмронлик килиш ва бошкариш ишлари 
билан шугулланди. Бу ^ишло^ энг йирик цишло^лардан саналар 
эди. Бунинг я^инида Афшана деган бир кишлоц бор. Отам уша 
кишлокда онамга уйланиб, шунда туриб колди. Уша ердан мен 
тугилдим, кейин укам тугилди. Сунгра биз Бухорога кучиб кел- 
дик. Мен К^уръон муаллимига ва адаб муаллимига топширилдим. 
(Бу ма^алда) ёшим унга тулган эди. Бу вацтда мен Куръонни ва 
адаблардаи купини эгаллаб олган эдим. Хатто (одамлар)менга 
ажабланарди хам-

Отам мисрликлар таълимотига ёндашган булиб, исмоилий- 
лардан ^исобланган. Отам улардан нафс ва а^л ^а^идаги гаплар- 
ни ва тушунчаларни эшитиб юрарди. Шунингдек, укам хам
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уларнинг гапларини эшитиб борарди. Купинча улар бу хусус- 
да узаро гаплашиб туришарди. Мен эса уларнинг гапларини 
эшитиб, нима зацда гаплашганларини билиб юрар эдим-у, лекин 
фикрим кабул ц и л м а с  Э д И . Удар уз таълимотига мени ^ам даъват 
Кила бошладилар. Улар фалсафа, з$андаса( геометрия) ва ^инд 
^исоби хакида гаплашар эдилар.

Отам мени з^инд ^исобини биладиган бир кукпурушга юбора 
бошлади. Мен ундан э^инд ^исобини урганишга киришдим; ке~
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йин Бухорога Абу Абдулло^ Нотилий келиб цолди. Уни файла- 
суф деб аташар эди. Ундан менинг таълим олишим умидида 
отам уни уйимизга жойлаштирди. Унинг келишидан олдин хам 
фи^х билан шугулланиб, бу хусусда Исмоил Зо^идга цатнаб 
юрар эдим.

Фи^хчиларнинг тортишув йуллари ва эътироз усулларини 
суровчиларга, уларнинг одатича жавоб берадиган йусинда билиб 
олиб (ф и ^ н и ), энг яхши биладиганлардан булиб долган эдим. 
Кейин Нотилийдан «Исогучи» (Порфирий асари «Изагоге,— 
М. X .) китобини ургана бошладим. Нотилий менга жинснинг 
таърифи х^щида «Жинс нима?» деб сураганда, «турли навлар- 
дан иборат куп нарсаларга жинс деб айтилади» (деб жавоб бер- 
гии) деганда, мен унга шундай таъриф бердимки, ундай гаплар- 
ни Нотилийнинг узи хам з̂ али эшитмаган эди. У менга жуда 
ажабланиб ^олди. Кейин отамга мени илмдан бошца нарса билан 
шугуллантирмасликни уцдирди.

У цайси масалаларни мендан сурамасин, мен уни ундан ку- 
Р а дурустро^ тасаввур цилардим. Ни^оят ундан мантицнинг 
юзаки масалаларини увидим, лекин унинг нозик томонлари унга 
номаълум эди.

(Мантиэда) оид китобларни узимдан-узим уций бошладим, 
шарз^ларни мутолаа цила бошладим ва, ни^оят, мантиц илмини 
яхши билиб олдим. Шунингдек, Ицлидус (Эвклид) китобининг 
бошидан беш-олтита шаклларини хам унинг олдида увидим. 
Ундан кейин Ицлидус китобининг цодган (цисми)ни узимча хад 
^илишга киришдим. Кейин «Мажастий»га (Птоломейнинг «Ал- 
магеста» асари,— М. X . )  утдим. Унинг муцаддимасини уциб 
булиб, хандаса (геометрия) шаклларига етганимдан кейин, Но­
тилий менга шундай деди:

«Энди уни сен узинг у^иб, хал ^илишга кириша бер, кейин 
менга тушунганингни айтасан, мен сенга уларнинг тугри, ё но- 
тугрилигини айтиб бераман». У кишининг буидан хабари йу^ 
эди. Мен бу китобни хал цилишга киришдим.

Кейин Нотилий мендан ажралиб, Гурганж томонга жунаб 
кетди. Сунгра «Фусус» (Абу Наср Форобийнинг «Фусус ал 
Хикам»» асари,— М. X . )  китобини ва табииёт, ило^иётга багиш- 
ланган шархларини урганиш билан шугулландим».

Ибн Сино узи ю^орида курсатиб утган илмлар билан бир 
каторда Хасан ибн Нух ал Камарийдан табииёт илмини хаР то­
монлама ургана бошлади ва аста-секин табиблик практикаси би­
лан хам шугуллана борди. У фалсафа билан машгулотини хам
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давом эттириб, уз илмини мукаммаллаштира борди. Уз биогра- 
фиясида у фалсафанинг энг мураккаб ва асосий кисми-метафи- 
зикани урта осиёлик машзур философ Абу Наср Форобий аса- 
рини укигандан кейингина тушуна олганини ^айд цилади:

Форобийнинц «Метафизика максадлари» асари Ибн Сино 
дунёцарашига таъсири тугрисида унинг таржимаи золидан олин­
ган парчани биз юкорида Форобийнинг шархчилик санъати 3а- 
Кида тухтаганимизда келтирган эдик.

Ибн Сино, шундай килиб, узидан олдин утган Ш арк мута- 
факкирларининг асарларини чукур урганиш билан бирга, ка' 
димги грек табиий-илмий ва фалсафий меросини зам кунт билан 
эгаллади, хусусан Аристотель, Эвклид, Птоломей, Гален, Гип­
пократ, Пифагор, Порфирий кабиларни тазлил килди.

Ибн Сино 16— 17 ёшларидаёк машзур табиб булиб танил- 
ди. У назарий медицинани яхши билиш билан бирга, табиблик 
билан шугулланди. Нух ибк Мансурни даволагандан кейин ай- 
никса шухрати ошди ва сарой кутубхонаси «Сувон ал хикма» 
(манбаларнинг курсатишича, бу замонасининг энг бой кутубхо- 
наларидан булиб, турли илмларга оид куплаб китоблар сакла- 
ган. Кейинчалик, Бухорони Газнавий босиб олганидан кейин 
куйдириб юборилган) билан танишиш имконига эга булди. Бу­
хоро 999 йилда корахонийлар томонидан забт этилди ва сомо­
нийлар зокимияти инкирозга учради. 1000-йилда Ибн Сино Бу- 
хородан чикиб кетди ва маданият марказларидан зисобланган 
Хоразмга борди. У ерда замонасининг аток.ли олимларини бир­
лаштирган Хоразм хокими Али ибн Маъмун саройидаги замо­
насининг акадсмиясига кабул килинди. Бу ерда Ибн Chjho  
Бируний, Ибн Мискавейх, Абу Сахл Масихий, Абул Хайр, 
Хуммар, Абу Наср Аррак каби замонасининг турли илмлари 
сохасидаги олимлари билан яциндан танишди. Лекин бу даврда 
кучайиб бораётган Махмуд Газнавийнинг таъкибидан кочиб> У 
Хоразлши зам ташлаб кетишга, Хуросон ва Эроннинг турли 
шазарларида саргардонлик ва кУвринда юришга мажбур булди. 
Абиверд, Туе, Нишопур ша^арлари оркали Журжон шазрига 
келган Ибн Сино зоким 1̂ обус саройида машзур табиб сифати­
да яхши кабул килинди, бу ерда шогирди Журжоний билан та­
нишди. 1019— 1021 йилларда Хамадонда вазир аъзам лавози- 
мида хизмат килди. Бу ерда зоким билан келиша олмай,^4 ои 
Камок.да зам ётиб чикди. 1023 йилда Исфазонга к о ч Ди ва сунгги 
умрини илмий асарлар ёзиш билан утказди. Унинг «Китоб ал 
Конун фиттиб», «Китоб аш шифо», «Китоб ан нажот», «Китоб ул
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инсоф»^каби машхур асарлари ва геометрия, астрономия, усим- 
лик, хайвонот^оламига, логикага оид рисолалари, «Хай ибн Ях- 
зон» фалсафии ^иссасини шу йиллар давомида ёзиб тугатди. У 
Исфа^онда обсерватория цуриш билан хам шугулланди. Умри- 
нинг сунгги йилларида хам Ибн Сино феодал урушларининг ку­
чайиб кетгаилиги ва унинг ижтимоий-сиёсий хаёт марказида 
булганлиги туфайли Исфахон, Рей, Хамадон шахарлари орасида 
нотинчликда сарсон булиб юришга мажбур булди ва 18 июнь 
1037 йилда огир касалликдан сунг 57 ёшида вафот этди. Улими- 
дан 3 кун олдин барча мол-мулкини камбагалларга тацсимлаб 
берди, хизматчиларига эркинлик та^дим этди.

Ибн Сино илмий цизицишлари ва, умуман, дунёцарашининг 
шаклланишида цадимги Шарц маданияти, грек илми ва фалса­
фаси, Урта Осиё халцларининг мустациллик учун олиб борган 
курашлари му^им роль уйнади. Ибн Сино дунёцарашига утмиш 
мутафаккирларидан айникса Форобий асарлари катта таъсир 
курсатди.

* *
*

Ибн Сино фаолияти урта асрдаги барча илмий масалаларни 
уз ичига олади. Уша даврдаги фан тармоклари ичида бирортаси 
Ибн Сино диодатидан тацщарида ^олгани йуц деса булади. Шу 
билан бирга, у урта асрдаги энг сермахсул олимлардан биридир. 
Ибн Сино комусий билимга эга булиш билан бирга, зур зехн ва 
ажойиб истеъдод эгаси хам эди. 1̂ айси сохага цалам урмасин, 
унда уз номини колдира олди. Ибн Сино мутолаасининг уткир- 
лиги, илмда за.\маткашлиги ва гайрати билан замондошларини 
Хайратда цолдирган. Унинг асарларини илмлар тармоги буйича 
та^симлаганда, урта асрда маълум булган барча илмларни санаб 
чицишга тугри келади. Ибн Сино асарларининг хаммаси 280 дан 
ошади. Шулардан 40 дан ортиги медицинага оид, турли табиий 
фанлар хасида, 30 га яцини рисола, 3 рисола музика хасида, 185 
рисола фалсафа, логика, психология, теология, филология, этика 
ва ижтимоий-сиёсий масалаларга багишланган. Лекин бизгача 
фа^ат 160 га я^ин асари етиб келган, холос. Куп рисолалари 
шахарма-шахар кучиб юриш, феодал урушлари, сарой туполон- 
лари, турли фалокатлар туфайли йуцолиб кетган.

Купгина манбаларда Ибн Сино аввало табиб-медик сифатида 
Таллин этилади. Холбуки медицина унинг илмий цизикишлари-
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нинг энг музимларидан булса-да, маълум таркибий кисмни 
ташкил этган. Аввало ва биринчи навбатда у — философдир. 
Шунинг учун зам унинг илмий меросида фалсафий масалалар 
асосий уринни эгаллайди, бошца барча масалалар, жумладан 
медицина зам шу фалсафа нуцтаи назаридан зал этилади. Ибн 
Сино кайси бир конкрет илмий масала устида фикр юритмасин, 
уни умумий фалсафий нуцтаи назардан базолайди, унга умумий 
билимлар системасининг бири сифатида ёндошади. Ибн Сино 
мероси мазмун ва зажм жизатидан турлича рисолаларни уз 
ичига олади. Улар орасида кичик зажмли рисолалар билан бир 
Каторда, бир неча томлик катта зажмдаги асарлар зам учрайди. 
Ибн Сино асарларининг асосий ки°ми уша давр Я^ин ва Урта 
Шаркининг илмий тили —: араб тилида ёзилган. Лекин форс 
тилида ёзилганлари зам учрайди.

Унинг бизга маълум булган энг катта асари «Китоб аш ши- 
фо» дир («Даволаш китоби»). Бу 18 томдан иборат булиб, уни 
фалсафий билимлар энциклопедияси деса булади. У 4 музим ва 
катта булимни— логика, физика, математика, метафизикани уз 
ичига олади.

Унинг айрим кисмлари лотин тилига ва бошца европа тил- 
ларига, Ш арк тилларига, шунингдек рус ва узбек тилларига 
таржима килинган. «Китоб ул инсоф» («Адолат китоби») 20 
томдан иборат. Лекин бизгача етиб келмаган, Исфазондаги ён- 
гинда йуколган- «Китоб ан нажот» («Нажот китоби») 4 катта 
кисмдан — логика, физика, математика, метафизикадан иборат. 
«Китоб лисони ал араб» («Араб тили китоби») 10 томдан ибо­
рат. «Донишнома» форс тилида ёзилган булиб, 4 цисмни — ло­
гика, физика, математика, метафизикани уз ичига олади, рус 
тилига таржима этилган (Ибн Сино, Данишнамэ — «Книга зна­
ния»), «Китоб ал к о н у н  фит тиб» («Тиб к о н Ун л а Р и  китоби») 
5 катта китобдан иборат , булиб, 1956— 1962 йиллар да­
вомида Тошкентда УзССР Фанлар академияси нашриёти 
томонидан рус, узбек тилларига тулигича таржима этил­
ган.

Ибн Синонинг купгина асарлари урта асрда Европада ил- 
мин тил зисобланган лотин тилига ва у орцали бошца европа 
тилларига таржима этилган. Ю^орида курсатиб утилганлардан 
т а ш ц а р и , рус ва узбек тилларига яна куйидаги асарлари таржи­
ма килинган: «Рисолат фи тахсим ул мавжудот» («Мавжудот­
нинг булиниши (классификацияси) за^ида рисола»), «Ал адаби 
ал калби» («Ю рак дорилари рисоласи»). Бу X . Хикматуллаев
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томонидан узбек тилига таржима этилиб, арабча тексти билан 
бирга нашр этилган (Т. УзССР «Фан» нашриёти, 1966).

Ибн Сино, илмий рисолаларидан ташкари, фалсафий мазмун- 
ни бадиий образларда чуцур ифода этувчи «Тайр циссаси», 
«Саламон ва Ибсол», «Хай ибн Яхзон» каби фалсафий циссалар 
Хам яратган. Бу ^иссалар 1963 йилда УзССР давлат бадиий 
нашриёти томонидан А. Ирисов таржимасида узбек тилида нашр 
этилган. Ибн Суно замонасининг етук шоири хам булган. У 
Шарц, хусусан, форс-тожик поэзиясида рубоий жанрининг асос- 
чиларидан биридир. Унинг рубоийлари хам чуцур фалсафий ху- 
лосаларни узида ифодалайди. Ибн Сино арабча цитъалар хам 
ёзган. Унинг шеърий мероси цисман рус ва узбек тилларида 
нашр этилган (Ибн Сино «Шеърлар», Т., УзССР Ф А  нашриё­
ти 1963). Ибн Сино даврида илм-фан билан бир ^аторда поэзия 
Хам жуда тараедий этган эди. Айрим олимлар уз илмий асар- 
ларини поэтик шаклда баён этар эдилар. Ибн Сино хам медици­
на масалаларини оммабоб х^лда изохловчи илмий шеърий асар­
лар яратган. «Уржуза» шулар жумласидандир. Ибн Сино уз дав- 
ридаги йирик олимлар билан турли илмий темаларда ёзишмалар 
Хам олиб борган. Хусусан унинг хоразмлик табиатшунос Абу 
Райхон Бируний, озарбайжонлик мутафаккир Бахманёр билан 
узаро мактублари фан оламида маълум. Бу ёзишмалар урта аср­
даги мухим илмий проблемаларни билиб олишда мухим ахамият- 
га эга. Урта Осиёнинг икки буюк олими— Ибн Сино билан 
Бируний уртасидаги Аристотель таълимотига багишланган маш- 
х,ур ёзишмалар Тошкентда узбек тилига ва рус тилига таржима 
килиниб, нашр этилган.

* *
*

Кадимги хинД» Эрон, Урта Осиё маданий меросини, антик 
Грециянинг табиий-илмий ютуклари ва фалсафасини, урта аср 
Шарцининг илмий асарларини чу^ур урганган Ибн Сино урта 
асрда ягона илм деб хисобланган фалсафанинг барча сохаларини 
ривожлантиришга катта хисса цуша олди. Хусусан унинг асар­
ларида табиатшуносликнинг турли масалаларини уз  ичига олган 
табиат фалсафасига кенг даражада эътибор берилди. Медицина 
ва у билан боглиц холДа анатомия, психология, терапия, хирур­
гия, диагностика, гигиена каби илмлар Ибн Сино ижодида ца- 
тор янги ихтнролар билан бойитилди ва янги бос^ичга кутарил-
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ди. Булардан ташцари, химия, минерология, астрономия, мате­
матика, усимлик дунёси, геологик процессларни урганиш созаси­
да хам Ибн Сино янги-янги фикрларни олга сура олди.

Ибн Синонинг медицинага оид барча билимларни цамраб 
олувчи ^омусий асари— «Китоб ал конун фит тиб»дир. Бунда у 
Кадимги ва урта аср медицинаси ютукларини умумлаштириб, 
уни узининг табиблик фаолияти асосида янги босцичга кутарди. 
Унга кадар кадимги грек олимлари — Гиппократ ва Галенлар 
Замда урта аср Шаркида Закария ар Розий табобатда энг зур 
ва машзур Зисобланар эдилар. «Китоб ал к°нУн Фит тиб» да 
уларнинг ютук ва янгиликлари шахсий тажриба асосида кайта 
караб чикилган ва инсон организмини урганиш созасида зали 
илмда маълум булмаган катор янгиликлар баён этилган. Китоб 
5 мустакил катта асардан ташкил топиб, зар бири маълум созани 
изчил ва зар томонлама ёритишга багишланган. Биринчи китоб­
да медицинанинг назарий асослари, унинг предмети ва вазифа- 
лари, булим ва методлари, касалликнинг келиб чикиш сабаблари 
ва согликни саклашнинг йул-йуриклари, киши организмининг 
тузилишларига оид зар хил маълумотлар баён этилади. Киши 
анатомияси закидаги мазмунли ва узининг аниклиги билан ки- 
шини таажжубда колдирувчи кискача очерк ва низоят кейинча­
лик гигиена деб номланган илм — согликни к.андай саклаш заки­
даги таълимот батафсил баён этилган. Инсон организмида ву­
жудга келувчи барча касалликлар, уларнинг турлари бутун 
танани уз таъсирига олувчи умумий ва айрим органларгагина хос 
булган хусусий касалликлар, уларнинг келиб чикиш сабабларини 
даволаш усуллари, даво булувчи дори-дармонлар — заммаси 
учинчи ва туртинчи китобларда баён этилган. Масалан, учинчи 
китобда бош, мия, нерв, куз, КУЛ0 >̂ бурун, томок, к°Рин» тиш, 
юрак, ошкозон, жигар, буйрак кабиларнинг касалликлари батаф­
сил анализ килинади ва уларни даволаш усул ва воситалари кур- 
сатиб берилади. Иккинчи ва сунгги бсшинчи китобда ана шу 
юкорида айтиб утилган касалликларни йукотиш УчУн зарур бул­
ган дори-дармонларни тайёрлашнинг йул-йуриклари закида бир- 
ма-бир маълумот берилади. Иккинчи китобда оддий дорилар 
Закида тухталса, 5-китобда мураккаб дориларни тайёрлаш, улар­
дан фойдаланиш ва табиблик амалиётида ишлатиш баён килина­
ди, яъни бу икки китоб тулигича доришунослик-фармакалогияга 
багишланади. Бу ерда даволаш учун фойдаланиш мумкин бул­
ган 758 усимлик ва минерал моддаларнинг номлари ва харак- 
теристикаси келтирилади. Касаллик ва унинг келиб чикиши
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диагностикаси ва даволашда Ибн Сино детерминизмни асос 
цилнб олади: хар бир касаллик мухит, шароит, ов^атланиш, 
таннинг индивидуал хусусияти, организмнинг ички тара^иёти 
ва тацщи таъсирига муносабати каби катор факторлар билан 
узвий богли^ х°лда, маълум системада текширилади. Медицина- 
нинг асосий вазифаси, Ибн Сино таъбирича, инсон соглигини 
сацлаш, касаллик пайдо булган булса, бу касалликни келтириб 
чи^арган сабабларни аницлаш ва уларни йуцотиш орцали сог- 
ли^ни тиклашдан иборатдир.

Ибн Сино таърифича, тиб илмида назарий билимлар ва ама- 
лиёт узаро боглиц булиши ва бир-бирига асосланмоги, бир-бири- 
дан келиб чицмоги зарур, акс холда у ривож топмайди ва уз 
ма^садига эриша олмайди. Бу жихатдан Ибн Сино томонидан 
тиб — медицина илмига берилган таъриф жуда характерлидир: 
«Тиб,— деб ёзади Ибн Сино,— одам гавдасининг соглиги ва ка- 
саллигини ургатади. Хар бир нарсани билиш, у нарсанинг 
сабаблари булса, шу сабабларни билиш ор^али х ° с и л  бу­
лади Еа тугалланади. Шунинг учун тибда соглиц ва касаллик- 
нинг сабабларини билиш керак булади... Тиб илми аввало икки 
цисмга — назарий ва амалийга булинади... Назария деб аталув- 
чи цисми фа^ат табибларнинг фикрларини ифода цилиб, махсус 
амалия деб аталадиган цисм тадбир ва амалнинг цандай булиш- 
лигини ургатади...

Тибнинг (амалий) цисми иккига булинади. Биринчи цисми 
соглом гавдаларнинг тадбирини билиш, бу — согликни са^лашга 
тааллу^ли булгани учун согликни са^лаш илми, деб аталади. 
Иккинчи кисми —  касал гавданинг тадбирини билиш булиб, c o f-  
лом холатга цайтариш йулларини курсатади, буни даволаш ил­
ми деб аталади».

Ибн Сино касалликни урганишда объектив шароитларни х а Р 
томонлама билишга катта ахамият беради ва мухитдаги турли 
табиий нарсалар — сув, хаво орцали касаллик тарцатувчи кузга 
курннмайдиган «майда ха**вонотлар» ха1̂иДаги фикрни олга 
суради. Бу билан у Пастердан деярли 8 аср олдин инфекцион ка- 
салликларни ^узгатувчи микроблар- тугрисидаги таълимотни 
асослаб, буюк кашфиёт цилди. У касалликнинг сабабини урганиш 
йулида инсон хаётида пулснинг (томир урушининг) катта аха- 
миятга эга эканлигини ани^лади. Болалар диетикаси, цизамуц, 
чечак касалликларининг олдини олиш буйича оригинал фикрлар- 
ни олга сурди. Унинг патология сохасида цилган кашфиётлари, 
захм, минингит, ошцозон яраси, пливрит касалликларининг
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аломатлари ва вужудга келиш сабабларини аниклаш буйича олиб 
борган тад^ицотлари мухим а^амиятга эга. Рухий процесс- 
лар билан жисмоний процессларнинг— психология ва физиоло- 
гиянинг узаро боглицлиги, уларнинг, бир-бирига таъсир этиши, 
соглицни сацлашда жисмоний машгулот, бадан тарбиянинг роли 
Хацидаги катор фикрлари Ибн Синонинг организм тарак^иётини 

. тушунишда диний-мистик тасаввурлардан жуда узо^ турганини, 
материалистик позицияда булганини курсатади. Ибн Синонинг 
медицина сохасидаги фаолияти Шар^ медицинасининг гуллаган 
даврини ташкил этиб, Европадаги Уйгониш даврининг медици- 
насига жуда катта ижобий таъсир курсатди ва антик медицина 
билан янги давр медицинаси уртасида мухим ва цимматли сахи- 
фа булди. Бу эса Урта Осиё халцларининг дунё медицинаси та- 
ракциётига салмо^ли хисса цушганини курсатади. «Китоб ал 
цонун фит тиб» асари 600 йил давомида медицина буйича тенги 
йуц цулланма булиб хизмат цилди.

Ибн Сино «Китоб уш шифо» асарида турли табииёт илмлари- 
га— ботаника, геология, минерология-, астрономия, математика, 
химияга оид куп маълумотлар келтиради. Унинг тогнинг вужуд­
га келиши, ер сатхининг даврлар утиши билан узгариб бориши, 
зилзиланинг.сабаблари каби турли процесслар ха^идаги фикрла­
ри кейинчалик геология илмининг мустацил равишда ривож 
топишига катта таъсир курсатди. У тоглар икки хил сабабдан — 
кучли ер кимирлаш процесси билан богли^ булган ер кобигининг

* кутарилишидан ёки сувнинг таъсиридан вужудга келишини аник- 
лайди. Чунки,— деб курсатади Ибн Сино,— ер ^атлами, ер мод- 
даларининг ^аттиц ва юмшоц жойлари булади ва сув уз окимида 
юмшоц жойларни ювиб боради, ёки юмшоц жойлар шамол томо­
нидан ялаб кетилади, каттиц моддалар эса ажралиб колади, на­
тижада тепаликлар, тоглар вужудга келади. Ибн Сино тогларни 
ташкил этувчи тошлар хасида тухтаб, уларнинг аста-секин, узоц  
вацт давом этувчи турли табиий процесслар, цотиш, бирикув ор- 
цали вужудга келишини курсатади. Айрим жойларнинг бир вакт- 
лар денгиз булганлиги, шу сабабли цаттиц катламларда турли 
денгиз хайвонларининг излари сацл&ниб цолганлиги хакида хам 
мисоллар асосида фикр юритади, метеоритлар, вулканлар хасида 
маълумотлар келтиради. Ибн Сино геологик фикрларнинг 
асосида хам табиат ходисаларини материалистик тушуниш, улар­
ни уз табиий сабаблари асосида эволюцияда, узгаришда деб ту­
шуниш ётади. Минерология илмининг ривожидаИбн Сино мухим 
роль уйнади. Унинг минералларнинг келиб чи^иши, х у су си я т и .
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улардан фойдаланиш йуллари закидаги фикрлари, хусусан мине­
рал жисмларнинг классификацияси закидаги таълимоти уз дав­
рида музим илмий ютук эди. Ибн Сино минералларни 4 группа­
га ажратди: 1) тошлар, 2) эрийдиган жисмлар (металлар), 3) 
■серали ёнувчи жисмлар, 4) тузлар. Бу классификация Жобир 
(721—815) ва Ар Розий (865—925) классификациясидан тубдан 
фарк килиб, минералларнинг хусусий белгиларини очишда янги 
Кадам булди ва ундан деярли X V III асрга кадар фойдаланиб 
келинди.

Ибн Сино химияда хам уз замонасининг билимларини умум- 
лаштиришга заракат килди; турли асарлар езди, тажрибалар 
утказди, хусусан унинг органик химия созасидаги фикрлари 
кейинчалик мутахассислар томонидан юкори базоланди. У оддий 
метални кимматли металга айлантириш устида фикр юритувчи 
алхимикларни тан^ид килди. Ибн Сино астрономия сохасида 
Птоломейнинг геоцентрик назариясидан ташцарига чи^маган 
булса-да, табиий зодисаларнинг ички сабабий богланишини аник- 
лашга заракат килди, инсон заёти ва ижтимоий зодисаларни ос­
мон жисмларига богловчи астрологияга шубза билан каради, 
турли тажрибалар утказиш учун янги астрономик асбоб яратиш 
устида иш олиб борди. Ботаникада у турли усимликларнинг та­
биий хусусиятларини урганиш ва хусусан илмий терминология 
яратиш созасида фикр юритди.

Ибн Синонинг табиий-илмий фикрлари унинг табиат зодиса- 
ларини тушунишда детерминизм принципидан келиб чикканли- 
ги ва диний-мистик тасаввурларга карши кураш олиб борганли- 
гини курсатади. Табиатшунослик созасидаги кадимги ва урта аср­
даги билимларни чукур урганиб, уларнинг уз шахсий тажриба- 
лари асосида умумлаштирди ва табиатга материалистик карашни 
ривожлантиришга катта зисса КУШДИ- Диний акидачилик мето- 
дига карама-карши золда объектив реал зодисаларга рациона­
листик асосда ёндошиш билан бирга, илмий кузатиш, экспери- 
мент-тажриба методларига зам эътибор берди. Лекин урта аср­
да табиий-илмий билимларнинг чекланганлиги, умумий идеалис- 
тик дунёкарашнинг зукмронлиги Ибн-Сино таълимотига зам 
узининг салбий таъсирини курсатди ва унинг буш томонлари, 
камчилик-хатолари, чекланганлигида уз ифодасини топди.

* *
*

Ибн Синонинг табиий-илмий фикрлари унинг фалсафий ка- 
рашларини куп жизатдан белгилаб беради. Ибн Сино дунёкара-
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ши Форобий асарлари таъсирида шаклланди. У ижтимоий-фал- 
сафий масалаларда Форобий ишини давом эттирди ва илгор 
фалсафий о^имни янги, табиий-илмий фикрлар билан бойитиб 
системалаштирди, янада ривожлантирди, янги бос^ичга ку- 
тарди.

Ибн Сино фикрича, фалсафанинг вазифаси — мавжудотни, 
яъни барча мавжуд нарсаларни, уларнинг келиб чикиши, тар- 
тиби, узаро муносабати, биридан иккинчисига утиши, даража- 
ларини зар томонлама урганишдан иборатдир. Унинг ургатиши- 
ча, олам яхлит, мураккаб борликдир. Бу борлицни зар томонла­
ма текшириш учун, у зарурият, имконият, вокелик ва сабабият 
принципларини асос килиб олади. Олам,барча мавжуд нарса­
ларни иккига булади: зарурий вужуд (вужуди вожиб) ва имко­
ний вужуд (вужуди мумкин) нарсалар. Зарурий вужуд зеч нарса- 
га боглик булмаган бир бутунликни ташкил этиб, у энг продали, 
кудратли, доно ва билувчи таигридир. Долган замма нарсалар 
имконий тарзда мавжуд булиб, ундан, яъни зарурий вужуд 
тангридан келиб чикади. Бошцача айтганда, тангри ва колган 
нарсалар — сабаб ва окибат муносабатидир. Бу келиб чикиш 
эманация тарзида, яъни куёшдан чикаётган нур шаклида аста- 
секин амалга ошади. Шу тартибда имконият шаклида мавжуд 
булган акл, жон (нафс) ва жисм, улар билан боглик 3°лда ос­
мон сфералари келиб чикади, яъни вокеликка, мавжуд нарсалар- 
га айланади. Булар заммаси субстанциялар (ж авзар). Бундан 
ташкари, борликда акциденция (араз), яъни нарсаларнинг бел- 
гилари, ранги, зажми, зиди ва бошка хислатлари мавжуд. Жисм 
шакл ва модда, яъни материядан (хаюло модда) ташкил топади. 
Ибн Синонинг мавжуд нарсаларнинг иерархияси, уларнинг ке­
либ чикиши закидаги таълимоти идеалистик характерга эга, ле­
кин бу идеализм зукмрон ислом динининг мистик ва фаталистик 
таълимотидан кескин фарк килади. Имконий вужуднинг, яъни 
барча нарсаларнинг зарурий вужуддан келиб чикиши бевосита 
тангрининг яратувчилик кУДрати туфайли булмай, балки борлик- 
даги конуният, заруриятнинг натижасидир. Тангри билан бирга 
имконият шаклида мавжуд булган материя зам зарурий равишда 
вокеликка айланади, худо ва материя богланиши сабаб ва оки- 
бат богланиши сифатида талкин этилади. Худо абадий, йук°л- 
мас, унинг окибати булмиш материя зам абадий ва йукодмасдир. 
Унинг узи зам бошка конкрет жисмларнинг асосидир. Н арса­
ларнинг конкрет куринишлари, шакллари узгаради, лекин мод­
дий асоси, материяси йуколмайди: «Материя доим вужудга
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келиши .мумкин булган нарсалардан олдин мавжуд булиб, бу 
нарсалар уларни ташкил этувчи материяга мухтождир». Моддий- 
лиги бир бутун булган табиат уз ички цонуниятлари асосида ри- 
вожланади, табиий ходисалар — сабабий богланишдадир. Мате­
риянинг энг содда булакларга булинмайдиган шакли — турт эле­
мент, яъни: %аво, ут, сув, тупроцдан иборатдир. Уларнинг узаро 
турлича бирикуви:-натижасида мураккаб моддий нарсалар таш­
кил топади. MypaT?iva6 нарсалар узгариб, турли шаклларга эга. 
булиши мумкин, лекин уларнинг асоси— турт элемент узгармай- 
ди, йу^олмайди. Материя эса — %аракат, вакт, фазо билан узвий 
богли^дир. Материя ва у билан бирга мавжуд булган хусусият- 
ларнинг абадийлиги, табиатнинг ички цонуният асосида мав­
жудлиги, моддий детерминизм — Ибн Сино фалсафасининг энг 
кучли, энг прогрессив, материалистик томонларидан биридир. 
Моддий жисмларнинг тарак^иётида Ибн Сино -маълум тартиб — 
эволюцияни аницлайди, лекин уларнинг диалектикасини, тара^- 
циёт сабабларини тушунишдан узо^ туради, айрим ^олларда уни 
идеалистик талкин этади. Лекин бу тартиб-эволюция табиатнинг 
узига хос деб талкин этилиши катта прогрессив ахамиятга эга 
эди. Масалан, унинг фикрича, олдин тог-тошлар, сунгра усим- 
лик, хайвонот ва тарац^иётнинг якуни сифатида инсон вужудга 
келади. Инсон бошка барча хайвонот оламида сузи, тили ва ац- 
ли билан устунлик цилади. Реал ходисаларни чуцур билиш, фан 
билан шугулланиш-инсонгагина хосдир. Бу фикрлар Аристо­
тель, Форобий каби илгор мутафаккирларга хам хос эди. Лекин 
Ибн Сино бундай фикрларни янги, табиий-илмий тасаввурлар 
билан бойитишга ^аракат цилди.

Ибн Сино узининг «Рисолатун фи тахсин ал мавжудот» аса­
рида бутун борликни таркибий кисмларга булиб, уларни бирма- 
бир санаб, характеристика бериб утади. Вужуди вожиб, вужуди 
мумкин, субстанция, акциденция, материя, шакл, а^л, жон, турт 
элемент, жисм, ^увват, сезиш, минерал, хайвон, Нут^ каби кате­
гориялар бу рисолада кисцача таърифланди.

Билиш масаласини талкин этишда хам Ибн Сино материалис­
тик фикрларни олга сурди. Инсон билимлари реал объектив- 
нарсаларни билиш ор^али вужудга келади. Билиш— сезгилар ёр­
дамида хиссий билиш ва тушунчалар ёрдамида фикрлаш, билиш- 
дан ташкил топади. «Сезиш,— деб ёзади у,— бу шундай ^ув- 
ватки, у гаш^и нарсаларнинг узи булмай, балки бизнинг хисла- 
римизда вужудга келади». Ибн Сино хиссий билиш объектив
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нарсаларни сезги органлари ёрдамида акс эттириш асосида пайдо 
булишини тугри талкин этади. «Хис моддий образнинг ой- 
наси булиб, моддий формалар буйи, эни билан бирга ифода- 
ланганлиги сабабли уларни моддий асоссиз инъикос эттира ол­
майди ва жисмларни билолмайди». Ибн Сино миссий билишнинг 
а^амиятини махсус курсатиб утиш билан бирга, билишда, нарса 
ва зодисаларнинг мозияти ва ^онунларини урганишда а^л, та- 
факкурнинг ролига жуда катта эътибор беради. Сезгида нарса- 
Зодисаларнинг айрим таш^и белгилари, конкрет томонлари би- 
линса, а^л уларнинг мозиятини, ички томонларини мавзумлаш- 
тириш, умумлаштириш ёрдамида била олади. Инсон а^ли турли 
фанларни урганиш ёрдамида бойийди, ривож топади. Бунда, 
хусусан, у логика (мантик) илмига катта эътибор беради. Логи­
ка Ибн Сино асарларида (урта асрнинг бош^а илгор мутафак- 
кирлари талкин этганидек) илмий билишнинг методи сифатида 
диний ацидачиликка ^арама-карши куйилади. А ^л зар цандай 
билишнинг ва амалий фаолиятнинг мезони сифатида талкин 
этилади. «(А ^л) тарозусида улчанмаган зар цандай билим,— деб 
ёзади Ибн Сино,— зациций б.улолмайди, демак, у за^и^ий билим 
эмасдир». Урта аср Яцин ва Урта Шарк, жумладан Урта Осиё 
фалсафасида а^л назарияси жуда музим урин эгаллайди. Ибы 
Сино зам бу масалага катта эътибор беради. Инсоннинг аклий 
билиши бир неча даражаларга эга булиб, асосий турт босцични 
босиб утади ва сунгги етук ^а^и^атни эгаллаш дунёвий, космик 
а^л билан богланиб кетиш билан тугайди. Умуман дунёвий акл 
Закидаги таълимот, жумладан Ибн Сино таълимоти зам мистик 
ва идеалистик характерга эга, лекин ацлга космик характер бе­
риш билан урта аср мутафаккирлари, Ибн Сино зам «ягона танг- 
ри»нинг чексиз обруси ва зукмронлиги ха^идаги диний акидалар 
Зукмрон бир шароитда а^лнинг объектив мазмунини, унинг куд- 
ратини, инсон тарак^иёти тарихида тутган оламшумул, буюк 
ролини, субъектив хозишдан устун туришини исботлашга урин- 
дилар.

Ибн Сино уз дунё^арашида билиш ёрдамида кулга киритил- 
ган ва ривожлантирилган илм-фанга низоятда катта эътибор 
беради. Инсон етуклиги, жамият тараккиётини зам фан, илмни 
эгаллаш билан боглайди. Фаннинг ижтимоий мозияти куп жи- 
Затдан идеалистик тушунилса-да, унга катта эътибор бериш 
диний а^идачиликка карши курашда музим прогрессив аха- 
миятга эга булди замда х.ур фикр, атеистик ва материалистик 
тенденциялаонинг ^чайиш ига олиб келди.
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Ибн Сино ижодида фаннинг структурасини текшириш, илм­
ларнинг тартибини ани^лаш, уларни классификация цилишга 
уриниш алоз^ида урин эгаллайди. Купгина масалаларда Форо- 
'бий ишини ривожлантирганидек, бу масалада з̂ ам Ибн Сино 
'Форобий бошлаб берган фанлар таснифи з^ацидаги масалани яна­
да чуцурлаштиришга, таракций эттиришга з^аракат ^илди. Ибн 
•Синонинг фалсафий системасини ифодаловчи асарларида («Ки­
тоб ул шифо», «Китоб ан нажот», «Донишнома») фалсафий би­
лимлар логика, физика, математика, метафизика тартибида бе­
рилади. Булардан логика билишнинг методи, мавжудотни урга­
ниш, у з^ацда фикр юритишнинг илмий усули, цуроли сифатида 
талкин этилади. Ибн Сино логикага шундай таъриф беради: «Ло­
гика инсонга шундай бир цоида берадики, бу коида ёрдамида 
инсон хулоса чи^аришда хатолардан сакланади». Логика ёрда­
мида инсон з^ациций билимни ёлгондан ажратади ва номаълум 
нарсаларни урганади. Ибн Сино логика илмини тадци^ этишга 

•катта эътибор берди, фалсафий асарларида унга катта урин 
•ажратди, унга махсус рисолалар багишлади. Хусусан у манти­
лий усуллар, таърифлаш, э^укм, хулоса чи^ариш, исботлаш маса­
лаларини урганишга катта з^исса цушди ва логика фанини Форо- 
бийдан кейин урта аср шароитида ривожлантирди. Логикадан 
ташкари барча долган илмларни Ибн Сино табиат ва ижтимоий 
^одисалар з^ацидаги илмлар сифатида узининг «Ахсом ал улум 
ал аклийла» («Ацлий билимлар таснифи») асарида алоз^ида- 
алоз^ида санаб ва таъриф бериб утади.

Ибн Сино фалсафий царашларига умумий баз^о бериб, шуни 
•айтиш мумкинки, у уз дуиёцарашида пантеистик принципдан 
келиб чицди: тангри ва борлиц бир-бирига зид, бир-бирини ин­
кор этувчи нарсалар эмас, аксинча, улар бир бутун з^олда мавжу- 
дотни ташкил этади. Абадийлик тангрига з^ам, материяга з̂ ам 
хосдир. Лекин, шу билан бирга, тангри ва моддий олам, табиат 
•маълум погоналар ёрдамида богланади. Узун ва бир бутун зан- 
жирнинг бир чеккасида яратувчи тангри — зарурий вужуд, ик­
кинчи чеккасида табиат ётади. Табиат тангри таъсиридан шу 
даражада узоцдаки, у уз цонунияти ёрдамида узгаради, ривож- 
ланади. Ибн Сино аста-секин деистик позицияга утди, яъни 
тангри томонидан качонлардир яратилган моддий оламнинг мус- 
такил ривожланишини исботлашга уриниб курди.

Пантеизм ва деизм урта аср шароитида илгор фалсафий гоя- 
ларни, табиий-илмий ва материалистик фикрларни олга суриш- 
шинг энг мухим шакли эди. Ибн Сино фалсафий ^арашлари бир
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бутун золда ндеалистик характерга эга булса-да, у узининг ма­
териалистик тенденцияларга бойлиги, илгор фикрларга, кенг 
имконияти билан зукмрон ислом дунё^арашига зид эди. Унинг 
логикага асосланган, актни мезон цилиб олган рационализм 
билан характерланувчи гносеологияси зам ислом догматизмига 
Карши каРат,илган эди. Фалсафа созасидаги бундай фикрлари 
Ибн Синонинг ижтимоий-сиёсий масалаларда зам прогрессив 
позицияда туришини таъминлади.

^Ибн Сино узининг ахлок тугрисидаги фикрларида ахло- 
Кий фазилатларни улуглади ва ахлокий иллатларни, ёмонликни 
кескин коралади. Хусусан, у инсоннинг кундалик амалий ишла- 
ридаги энг зарурий ахлокий мунос;абатларга, камтарлик, иззат- 
ЗУрмат, жасурлик, тугрилик, софдиллик каби хулкий к о и Да л а Р г а  
алозида эътибор берди. Инсоннинг коллективда узини тутиши, 
оила аъзоларининг узаро алокалари, жамиятда турли табак.алар- 
нинг муносабатлари Ибн-Сино асарларида махсус ёритилди. 
Унинг ахлок За^иДаги фикрлари идеал жамоа закидаги фикрлари 
билан богликдир.

Дузах ва жаннат тугрисидаги диний фикрларни Ибн Сино 
танкид этиб, ахлокий фазилатларга ва 'идеал жамоага эришув 
мумкин, деб таъкидлади. Жамиятда кишилар узаро ёрдам асоси­
да яшайдилар. Жамиятнинг диний, илозий асосда м а в ж у д л и г и  

в а  бошкарилиши тугрисидаги фикрни инкор этган золда, Ибн 
Сино жамият кишиларининг узаро келишуви асосида ка^ул к и -  
линувчи адолатли конунлар ёрдамида бошкарилиши лозимлиги- 
н и  таъкидлайди; бу конунларга барча жамият аъзолари итоат 
этиши зарур; конунни бузиш ва адолатсизлик жазоланиши ло­
зим; агар зоким, подшонинг узи адолатоизликка йул куйса, халк- 
нинг унга карши кузголони тугри ва жамият томонидан кУллаб“ 
Кувватланмоги люзиим.

Ибн С ино и ж т и м о и й  масалаларда Форобий н а з а р и я с и г а  
асосланди ва уни ривожлантирди. Унинг ижтимоий зодисалар 
Закидаги купгина фикрлари публицистик характерга эга. Ибн 
Сино жамиятнинг моддий асосини тушунмайди, лекин унинг ах­
лок, аДолат, идеал жамоа тугрисидаги фикрлари зукмрон диний 
идеологияга карши курашда, бу идеологиянинг реакцион мозия­
тини фош этишда прогрессив азамиятга эга булди.



Х О Т И М А

А  раб феодалларининг босцинчилиги ва халифаликка i^ap- 
ши олиб борилган узо^ йиллик з^аракатлар X асрга келиб 

халифаликнинг парчаланиб, Испаниядан Тибетгача булган кат­
та территорияни уз ичига олган империя урнида ^атор муста- 
1̂ ил феодал давлатларнинг вужудга келиши билан якунланди.

Гарбий Эронда буидлар, Ироцда з^амдамийлар, Миср ва 
Сурияда ихшидлар, Африкада фотимийлар, Испанияда уммо- 
вийлар, Урта Осиё ва Хуросонда сомонийлар, сунгра газнавий- 
•лар, салжу^ийлар хукмронлиги вужудга келди. Ижтимоий- 
фалсафий фикр, шунга биноан, феодал давлатларининг и^тисо- 
дий шароитларинйнг имкониятлари билан боглиц з;олда, турли 
даража ва формаларда ривож топди. Дунёвий маданиятни, 
ижтимоий-фалсафий фикр ривожланишини, асосан, уч жойда: 
Урта Осиё ва Хуросонда, Шимолий Эронда з^амда Шимолий 
Африка — Магриб, Тунис, Жанубий Испанияда уйгунланишини 
курамиз. Халифалик парчаланиб кетгандан кейин ана шу.терри- 
торияларда 3—4 аср давомида дунёвий адабиёт, илгор ижтимоий 
фикр ривожланишда давом этди ва янги ютуцларга эришди. 
Бу маданий равная Урта ва Якин Шар^даги Уйгониш маданияти 
тара^киётининг иккинчи боскичини ташкил этади дейиш мумкин. 
Шимолий Эрон ва Озарбайжонда з̂ ам, Урта Осиё ва Хуросонда 
^ам, Шимолий Африка ва Жанубий Испанияда з̂ ам сунгги бир 
неча аср давомида. V III—X  асрларда Киндий, Форобий, Ибн 
Сино томонидан асослаб берилган ва олга сурилган фалсафий 
принциплар ривожлантирилди, эркин фикр ва дунёвий маданият 
шу принциплар асосида тараний  этди.

Шимолий Эрон ва Озарбайжондаги дунёвий маданият ва 
илгор ижтимоий-фалсафий фикрнинг ривожи X I—X II аср­
ларда Бахманёр, Ширвоний, Низомий Ганжавийнинг илмий 
ва бадиий фаолиятлари билан боглицдир.

Абул Хасан Бахманёр (1067 йилда вафот этган) йирик 
философ булиб, Ибн Сино цулида таълим олган, уз дунё^а- 
рашида Форобий ва Ибн Сино гояларини ривожлантиришга 
з^аракат цмлган ва улардан диний ацидачиликка царши кураш 
ва з̂ ур фикр тараодиёти учун фойдаланган. У «Метафизика» 
(«Моба ат табиат»), «Мавжудотнинг мартабалари» («Маро- 

тиб ал мавжудот»), «Билим олиш з^а^ида китоб» («Китоб ат
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тахсил»), «Аз зийнат», «Гузаллик» (А л ба^жот) каби цатор* 
фалсафий асарлар ва муэикага оид рисоланинг муаллифидир- 
Форобий ва Ибн Сино таълимотларини таргиб килиб, Бах- 
манёр материянинг абадийлиги, 4 элемент закидаги фикрнн 
куллаб-кувватлади, билиш масаласйда зам уз устозлари син- 
гари инсон а^лининг ^удратини исботлашга заракат килди,. 
диннинг пайгамбарлик закидаги а^идасини тан^ид килди. 
Хусусан у манти^ масалаларида бевосита Форобий изидан 
бориб, катор асарлар яратди.

Бахманёр Яцин ва Урта Ш арада илгор фалсафий таъли- 
мотлар ва зур фикрлар ривожида прогрессив роль уйнади.

Хо^оний Ширвоний ва Низомий Ганжавийлар X II—X III 
асрларда яшаб, ижод этган озарбайжон шоирлари ва мутафак- 
кирларидирлар. Хо^оний Ширвоний (1120— 1199) уз девони- 
да ижтимоий-ахлокий масалаларга катта эътибор берди, ди­
ний ацидалар ва феодал тузум нуцсонларини тан^ид этди.

Буюк озарбайжон мутафаккири Низомий Ганжавий (1 M I- 
1209) фалсафий мазмундаги цатор лирик шеърлар, 5 катта 
достонни («Хазиналар сири», «Хисрав ва Ширин», «Лайли 
ва Мажнун», «Етт-и гузал», «Искандарномални) уз ичига ол­
ган «Хамса»нинг ижодчисидир. «Хамса» уз даврининг илгор 
ижтимоий-фалсафий позицияои асосида ёзилган асарлар маж- 
муи булиб, унда Форобий ва Ибн Сино фалсафасининг таъ­
сири сезилиб туради. Низомий купгина масалаларни пантеис­
тик ну^таи назардан туриб зал ц и л и ш г а  заракат цилди. У 
Форобийнинг математикага оид рисоласи била» таниш экан­
лиги ва уз дунёцарашида ундан кенг фойдаланганлиги тад- 
Ки^отчилар томонидан цайд этилмо^да.

Низомий «Искандар!нома» асарида идеал жамоа масаласи- 
га катта эътибор берди ва илм-маърифат, адолат, узаро З У Р '  
мат, идеал ахлок зукмрон булган шазар тасвирини яратди. 
Низомий утопиясида биз Форобийнинг идеал жамоа за^идаг» 
таълимотининг таъсирини сезамиз.

Низомий фаолияти Урта ва Якин Ш арада бадиий адаби­
ётда илгор ижтимоий-фалсафий гояларни таргиб килиш соза­
сида музим азамиятга эга булди ва дунёвий адабиётнинг ри- 
вожида катта роль уйнади.

Хуросоннинг X I—X II асрлардаги илгор ижтимоий фикр ри- 
вожи Носир Хисров, Умар Хайём номлари билан богли^дир.

Носир Хисрав (1003— 1073) узининг фалсафий каРаШг* 
ларида Ибн Сино таълимотини ривожлантирди, унга асосла/*
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ниб, ижтимоий-сиёсий масалаларга катта эътибор берди, з^ур 
фйкр учун кураш олиб борди. У—«Жами ул з^икматайн» 
(«Икки з^икмат рмажмуи»), «Важз$ дин», катор фалсафий шеър- 
ларни уз ичига олган «Девон», «Рушнои нома» («Нур кито­
би»), «Саодатнома» («Бахт китоби») каби фалсафий достои- 
лар ва «Сафарнома» деган саёз^ат таассуротларини уз ичига 
олган прозаик асарларнинг авторидир.

Хисрав уз даврининг цомусий а^лларидан бири булиб, уз 
дунё^арашида материя, 4 элементнинг абадийлиги, дунёвий 
а^лнинг роли, у инсон табиатининг энг мукаммал . ютуги 
эканлиги з^ацида фикр юритди. Билишнинг чексизлигини, ин­
сон тафаккурининг зур кучини эътироф этиб, рацонализм по- 
зициясида турди. Илгор фалсафий принципларни дин ва иж­
тимоий масалаларга татбиц этиб, феодал тузумнинг кирдикор- 
ларини, бойликни, ру^онийларни, судхурликни танцид цилди, 
з$атто худони изчилсизликда, тартибсизликда айблаш, танцид 
этиш даражасига кутарилди. Хисрав ахлоц масалаларида 
мез^наткаш халцнинг хулц-одатларини з^имоя этди, олий ахло- 
ций фазилатларни мацтади, идеал жамоа зсацида хаёл суриб,. 
уни «идеал ра^бар, идеал хоким» билан боглаб талкин этди.

Умар Хайём (1040— 1123) уз даврининг илгор цомусий а^ли, 
ажойиб олим, философ, шоир булиб, математика,’ астроно­
мия, физика, фалсафага оид оригинал асарларнинг авторидир: 
X II асрнинг 70 йилларида Самарканд ва Бухоро шаз^арла- 
рида илмий тадки^отлар олиб борди. Узининг илмий фаоли- 
ятларида илк Уйгониш даври олимлари — Хоразмий, Ф ар- 
гоний кабиларнинг традицияларини ривожлантириб, мате­
матика соз^асида катта ютуцларни ^улга киритди.

Хайём философияда узини Форобий ва Ибн Синонинг из- 
доши деб билди. Унинг асарларида, хусусан зур фалсафий 
мазмунга эга булган ва бутун дунёга машз^ур булиб кетган4 
ажойиб рубоийларида рационализмни олий даражага кутарди, 
акл имкониятларини чексиз деб билди, материянинг абадий­
лиги з^а^идаги а^л имкони-таълимотни таргиб цилди. Унинг 
илмий асарлари табииёт, илмий билимларнинг ривожида му-- 
хим роль уйнаган булса, рубоийлари хур фикр ва атеистик 
гоялар таракдайсида янги саз^ифа очди.

Урта Осиё вакиллари V III—X  асрдаги халифаликдаги- 
умумий маданий кутаринкиликда актив иштирок этдилар. 
Хоразмий, Фаргоний, Марвазий, Форобийларнинг илмий’ 
фаолияти ва унинг аз^амияти — бунинг ёркин далилидир. Бу
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заданий кутаринкилик Урта Осиёда муста^ил феодал давлат­
лар вужудга келгандан кейин зам X V  асрга ^адар янгича 
форма, янгича куч билан ривожланди.

Урта Осиёда Уйгониш даврининг иккинчи боскичи — таби­
ий-илмий фикрлар ривожида Жагминий, Улугбек, Коший, 
А ли 1^ушчи, ижтимоий-фалсафий фикр ва бадиий адабиётда, 
Журжоний, Юсуф Хос У\ожиб, Ах;мад Югнакий, Жомий,' Н а ­
воий номлари билан богли^дир. Буларнинг ижоди, илмий-ада- 
бий фаолияти IX —X  аср мутафаккирлари—Хоразмий, Ф ар- 
гоний, Форобийларнинг асарлари, улар яратган маданий 
традициялар билан узвий богланган. Навоий уз дунё^арашида 
пантеизмга асосланди, рационализмни зимоя килди—акл, 
илм-^маърифатни куйлади, инсонни улуглади. Улугбек коиног 
^сирларини очишга, табиий ^онуниятларни ани^лашга заракат 
Килди.

Форобий томонидан асосланган, Ибн Сино томонидан ри- 
вожлантирилган фалсафий принциплар дунёвий адабиётнинг 
тараккийсига имкон берди, унинг асосий гоявий йуналишини 
■белгилади.

Араб мамлакатларидаги, хусусан шимолий Африка—Т у ­
нис, Магриб, Мисрдаги илгор ижтимоий-фалсафий фикрнинг 
ривожи Ибн Туфайл, Ибн 'Бажжа, Ибн Рушд, Ибн Халдун ка- 
би улкан мутафаккирларнинг фаолияти билан богликдир. Та- 
никли философ Ибн Бажжа (X I асрнинг охири, 1118) Форобий­
нинг бир катоР гояларини ривожлантирди. Унинг индивиднинг 
ахлокий такомиллашуви -манзарасини ва бахт-саодатга эришиш 
йулларини курсатувчи «Яккаланиб колган кишининг заёт об- 
рази з$акида»ги асосий асари Форобийнинг кучли таъсири ос- 
тида ёзилган.

Ибн Туфайл (1110— 1138) з̂ ам, шунингдек, Форобий фал­
сафаси ва логикасининг сезиларли таъсирини бошидан кечир- 
.ган. У Форобийнинг илмий таълимоти тафаккур тараккиёти 
учун катта а^амиятга эгалигини «Яхзоннинг угли Хай заки­
да роман» асарида таъкидлайди.

Урта асрнинг охири ва Уйгониш даври Гарбий Европа 
'мамлакатлари прогрессив ижтимоий-фалсафий фикри тарак- 
Киётида низоятда буюк роль уйнаган машзур мутафаккир 
Ибн Рушд (Аверроэс, 1126— 1198) Форобийнинг асарларини 
чукур урганибгина к°лмай, балки уларга шарзлар зам езди. 
У араб Испаниясида яшаб ижод этди, шунинг учун унинг 
ижоди Европа укувчиларига якиндир. «Силлогизмга нисба-
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тан Ал Форобийнинг фикри», «Абу Насрнинг логикага дойр 
асарида ифодаланган фикрнинг баёни», «Ал Форобий, хусу­
сан унинг «Органон» изоз^ларига турли шар^лари», «Ал Ф о­
робийнинг «Иккинчи аналитика»га царши танкиди хусусида» 
ва бошка асарлар Ибн Рушд ^аламига мансубдир.

Ибн Рушд Форобий ва Ибн Сино таълимотини ^укмрон 
диний идеология вакилларининг ва, биринчи навбатда, Fa3- 
золийнинг ^уружларидан ^имоя ^илди. Ибн Рушд Форобий 
за Ибн Синонинг концепциясини тугри ва илмий деб ^исоблаб, 
узини уларнинг содик издоши сифатида курсатди. Ибн Рушд 
асарларида Форобий олга сурган ^а^икатнинг икки томони— 
акл назарияси ва билишнинг рационалистик методи ^ацидаги 
таълимот янада ривожлантирилди. Б у— келгусида фалсафанинг 
диндан, фаннинг эъти^оддан ажралишига имкон берди.

Европада урта аср ва илк Уйгониш даврида ута прогрес­
сив роль уйнаган аверроизм окими Ибн Рушд (Аверроэс) 
номи билан боглик булиб, бу оцим хур фикрлик, атеистик 
ва материалистик гоялар манбаи .\исобланган.

Аверроизм бир неча асрлар мобайнида куплаб илгор -мута- 
факкирларнинг урта аср теологиясига, реакцион мистикага 
ва ортодоксал диний идеологияга карши курашларида мухим 
роль уйнаган. Аверроизм X IV —X V  аерларнинг материалис­
тик ва атеистик тенденцияларини ифодаловчи прогрессив йу­
налиш сифатида Франция ва Италияда кенг ёйилди. Евро- 
падаги Уйгониш даврининг куп илгор мутафаккирлари дунё- 
^араши аверроизм таъсирида шаклланди.

Аверроизмнинг з̂ ур фикрни таршб этувчи илгор оцим си­
фатида шаклланиши, дастлаб, Форобий, Ибн Сино илмий 
фаолияти билан богли^дир. Бу оким сунгги илгор мутафак­
кирлар ижодида ривожланиб, мукаммалашиб борди ва Евро- 
пага Аверроэс таълимоти сифатида кириб келди. Бунда унинг 
Европада (Испания )ва сунгги X II асрларда яшаб ижод 
этиши му^им роль уйнади. Ф. Энгельс Европада Уйгониш 
даврини тайёрлашда, материалистик таълимотларнинг ву­
жудга келишида араблардан утган хур фикрлиликка жуда кат­
та ба^о берди. У «Табиат диалектикаси» асарида «араблардан 
Европага утган», «янги кашф этилган грек фалсафасидан 
озицланган» «хаётбахш хур фикрлилик» XIII  аср матерна- 
лизмини тайёрлади, деб ^айд килди.

Форобий ва Ибн Синонинг купгина асарлари Европа ки- 
тобхонларига урта аердаёк маълум эди, чунки улар лотин

19— 101 289



тилига таржима цилииган эди. Форобий ва Ибн Сино асарлари­
нинг таржимонлари Жон Севильский, Герард Кремонский, 
Доминик Гундиссалия, Герман Алеманус ва бошцалар эди. 
Кейинчалик лотин тилидаги таржималар асосида Форобий ва 
Ибн Сино асарлари зозирги замон Гарбий Европа тилларига 
таржима ^илинган.

Форобий ва Ибн Сино асарларидан прогрессив мутафак- 
кирлар билан бир каторда схоластик фалсафанинг вакиллаои 
хам фойдаланганлар. Улар, асосан, бу асарларнинг диний- 
мистик моменгларига кучли эътибор бе;)ганлар. Хусусан, йи­
рик схоластик Буюк Альберт (1207— 1280) Аристотель ва 
араб аристотелчилари — Форобий ва Ибн Сино таълимот- 
ларини христиан динига мувофицлаштиришга интилган. Л е­
кин Форобий ва Ибн Синонинг асарлари, асосан, илм-маъ- 
рифат, а^л тантанаси, материалистик таълимотларнинг ри* 
вожи учун хизмат цилиб келди. Уларнинг айрим асарлари лотин 
тилида X V II асрга каДаР нашр этилиб келинди. Форо­
бий ва Ибн Синонинг инглиз, немис, испан, француз тиллари­
га таржима цилинган асарлари зозирда зам Fap6 олимлари то­
монидан тез-тез нашр этилиб турибди.

Ш арк мамлакатларида, хусусан сунгги йилларда Форобий 
ва Ибн Синонинг асарлари араб, форс, турк тилларида куп­
лаб ва цайта-^айта нашр этилмокда. Жа^он илмий адабиёти- 
да Форобий ва Ибн Сино урта аср Шарцининг энг куп ва 
кенг урганилаётган муаллифларидандир. Турли тилларда 
уларнинг ижодига, таълимотларига, айрим рисолаларига ба­
гишланган тадци^отлар, илмий мацолалар, монографиялар 
мавжуд.

Совет Иттифоцида зам урта аср Шар^ининг бу улуг сиймо- 
лари кенг урганилмоцда. Ибн Сино ва Форобийнинг айрим 
асарлари рус, узбек, тожик тилларига таржима этилган. Улар­
га багишлаб цатор ма^олалар, монографиялар, диссертация- 
лар ёзилган.
• Ибн Синонинг фаолиятига багишланган кинофильм, по­
весть эълон килинган. Лекин Форобий, Ибн Сино мерослари 
ва фаолиятларининг урганилмаган со^алари зали куп. Комму­
нистик партиямиз, Совет давлатимиз яратиб берган барча им- 
кониятлардан фойдаланиб, илмий-фалсафий меросимизни 
марксистик методология асосида зар томонлама ва чукур УР' 
ганишимиз, ундан кенг уцувчилар оммасини базраманд ^н- 
лиш — олимларимизнинг му^им вазифаларидан биридир.



РИСОЛАЛАРДАН
НАМУНАЛАР



Ф О РО Б И Й

Фалсафа таъбнрининг маъноси *ацида А бу Наср  
Форобий накл циладн: фалсафа таъбири грек 
тилидан олинган булиб, аслида философия деган 

. суздан келнб чиццан. Грек тилида у икки суздан  
ташкил топган: фило —  тацдирлаш, софия эса — ^икмат. Философ сузи шу 
маъиодан олинган булиб, ^икматни та^дирловчн деган суз, грекча фило- 
софосдир, философнинг ^аётдан ма^сади ^икматга берилншдан иборат.

(А б у  Н аср Форобий фалсафа билимининг вужудга келиши ва шу^рат 
топиши з^ацида шундай з^икоя цилади): «фалсафа» сузи дастлаб грек под- 
шолари замонида ва Аристотель Искандарияда вафот этганидан кейин 
шуз^рат цозонди. Аристотель вафотидан кейин Искандарияда ун уч под- 
шо ва ун икки фалсафа муаллими утди. Муаллимлардан энг охиргиси 
Андроникос, подшолардан энг охиргиси бир хотин подшо^ эди. Румолнк- 
лардан Августус номли подшо хотин подшо устидан f o a h 6 келди, уни 
улдириб, мамлакатини цулга киритгандан кейин, хотин подшонинг хазина- 
даги бор-йугини текшириб^ чицди ва хазинада булган китоблар ичида 
Аристотелнииг уз вацтида, кейинчалик теофрат даврида бир неча нусха- 
ларга кучирилган китобларинн топди.

Августус замонида ^ам фалсафа муаллимлари бор эди. Муаллимлар 
Аристотель асарларини худди узи кутгандек . цилиб ишлаб чицдилар. 
Улардан бир цисмини Искандарияда цолдириб, колган нусхалари Румга 
олиб кетилди ва Искандарияда Аристотель фалсафасидан таълим бериш 
учун айрим муаллимлар белгилаб цолднрилди. Бу таълимот Румога хрис- 
тианлнк кириб келганга ^адар давом этди. Христианлик Румога кириб 
келгандан кейин, фалсафа таълимоти бутунлай йуцотилди ва факат И с­
кандарияда колди.

Христиан подшолари Аристотелнииг асарларини кургандан кейин, бу 
асарлар з^ацида узоц кенгашдилар, уларнинг уз манфаатларига мос кела- 
диганларини, чунончи: мантнк ва жисмларнинг шакллари ^ацидаги асао- 
ларини цолднриб, дин ва мазз^абларга; диний эътицодларга хилоф бул- 
ганларини таълим-тарбия со^асидан бутунлай чицариб юборднлар.

Ш ундан сунг узо^ муддатлардан кейин ислом дини вужудга келди. 
Хрнстианликдан боци долган фалсафа таълимотлари Искандариядан А н- 
тохияга утди. Ш у фалсафа бнлнмини сацлаб долган биргина муаллимдан 
атигп икки киши таълим олиб ^олдн. Улардан бири —  Харрон а^лидан, 
иккинчиси эса Марвдан эди. Марвлнкдан икки кишн фалсафани урганди. 
Улардан бнринчиси Ибро^им ал М арвозий булиб, иккинчиси Юханно 
ибн Жнлондир (Ханлон,—  М. X .) .  Харронликдан Исроил Асцаф ва Фав-
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сарий таълим олди ва Багдодга келди. Фавсарий фалсафа таълимоти билаи 
шугулланди, Ибро^нм ал Марвозий диний таълимот билан шугулланди. 
Юханно ибн Жилон з̂ ам кейинги ва^тда Багдодга келиб диний таъли­
мот билан машгул булди. Ибро^нм ал Марвозий Багдодда исти^омат цил- 
ди. Марвознйдан Матто ибн Юнус жисмларнинг шакллари ^а^ида таълим 
олар эди1.

«И Х С О  А Л  У Л У М » дао

Илмиинг фазилатлари ^а^ида А бу Наср М ухаммад ибн Му^аммаднинг 
китоби. У айтади:

Бу китобнинг мацсади —  машзур илмларни айрим-айрим санаб чи^иш, 
з̂ ар бирининг ва улардаги булакларнинг мазмунини аииклашдир.

Илмларни 5 булимга буламиз:
1. Тнллар илми
2. Манти^ ва унинг булаклари
3. Математика —  арифметика, геометрия, оптика, ю лдузлар илми, му­

жика, огирликлар илми, механика илмлари.
4. Табиий ва ило^ий илмлар (метафизика)
5. Ш ахар илми (ёки ижтимоий илм^—  М ., X .)  ва унинг булимлари, 

фицз ва калом, ундан фойдаланиш закидаги билим. Инсон шу билимлар­
ни амалда узлаштирмо^чи ёки назарий урганмо^чи булса, ана шу ки- 

тобга мурожаат этиб, улардан цайсиси фойдалироц ва улар ёрдамида цан- 
дай фаг,плат кулга киритилади, билимлар ^ацида ^андай фикрлар бор 
эканлигини билади, бу билан илмларга кур-курона эмас, онгли ва тушу- 
ниб мурожаат этиш имконига эга булади. Бу китоб ёрдамида инсон илм­
ларни бир-бирига циёс цилиши, улардан ^айси бири фазилатлирок, кай°иси 
фойдалирок, цайси бири мукаммал ва асослироц эканини з^амда ^айси бири 
заиф, кучсиз, ишончсизлигини билиб олиши мумкин. Китоб воснтаси 
билан у^увчи яна шу илмлардан бири ^акида етук билимга эга эканлигини 
даъво килувчи, лекин аслида шундай булмаган кишилар даъвосининг ёлгон 
эканлигини, улар илмларнинг тартиби ва ^ар бир кнсмининг таъриф'1 
суралганда курсатиб боришни билмаслигини очиб ташлаш мумкин. Ш у 
билан бирга, китоб ёрдамида кимнинг мазкур илмларни мукаммал 
узлаштирганлиги ёки уларнинг бирор цисмини яхши билишлиги замда 
унинг билим доираси аницланади. Китоб ёрдамида илмга берилган олим­
лар уз билимини оширади ва билимдонларга тацлид этиб, узларини фан 
арбоби килиб курсатишга ^аракат ^илувчилар фош этилади.

Булар заммаси тарихий шахслар: Ибро^им М арвозий 8 5 0 — 920, 
Ю ханна ибн Жилон 8 6 0 — 920, А б у  Башр Матта ибн Ю нус 8 7 0 — 94 0  йил­
ларда яшаган,—  М. X .
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* * *

МУЗИКА ИЛМИ
М узика илмига келганда цис^ача шуни антиш мумкинки, у о^анг- 

ларпинг турларини^ уларнинг тузилиши нималардан иборат эканлиги ва 
цайси йуллар билан ташкил топиши з^амда цандаи з^олларда уткир ва таъ- 
сирчан булишини уРганаДи*

М узика илми деб аталувчи илм икки цисмга ажралади: амалий музика 
илми ва назарий музика илми.

Амалий музиканинг мацсади —  турлй саиъат ёки табиий воситалар 
ёрдамида миссий таъсирчан оз;англарни вужудга келтиришдир. Назарий 
музика умумий характерга эга булиб, о^анг ва совтлар вужудга келиш —  
сабаблари з^ацида билим беради.

• * *

ТАБИИЕТ ИЛМИ«
Табииет билими табиий жисмлар, уларнинг асослари, акциденциялари 

устида фикр юритади. У жисмларни ташкил этган, улар учун мавжуд бул­
ган ва юзага келган нарсаларни ургатади.

Жисмлар икки турли булади: сунъий жисмлар ва табиий жисмлар. 
Сунъий жисмлар: шиша, цилич, курси, кийим кабилар ва умуман инсон 
иродаси, касб-^унар билан вужудга келган нарсалардир. Табиий жисм­
лар инсон иродаси билан з$ам, касб-з^унар билан з̂ ам яратнлмай, табиий 
мавжуд нарсалардир. Масалан: осмон, ер ва улар орасидаги нарсалар —  
усимликлар, з^айвонлар.

Табиий жисмлар содда ва мураккаб буладилар. Содда жисмларнинг 
вужуди бошца иккинчи бир вужуддан эмас, балки мураккаб жисмларнинг 
вужуди бош^а вужудлардан таркиб топади. Табииёт илми 8 ^исмдан 
нборат.

* * *
ш а х ;а р  и л м и

UJa?$apj аницрога, жамоа зса^идаги билим (.^озирги ижтимоий билим­
ларга тугри келади,—  М. X .)  онгли иш, ^аракатлар, турмуш, йул-йурик- 
лари зсамда одат-малакалар, ахло^, характер ва мойиллик хислатларини 
урганади. Чунки онгли нш —  харакат ва турмуш йул-йурицлари ана шу- 
лардан ташкил топади. Жамоа з^а^идаги билим яна шу иш-з^аракатларнинг 
^андай ма^садга йуналтирнлганнни, бу (ахлоц, малакаларнинг) инсонда 
цайси тартибда юзага келиши, ^андай мавжуд булиши, уларни бошцариш 
зсамда са^лаб ^олиш воситаларини урганади.
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* * +

Инсон яхши тарбия курмаган ва турмушда тажрнба орттирмаган булса, 
у куп нарсаларни наэарга нлмайди ва улардан жирканади. Бундай нар­
салар унга ноурин курннади. У билим ва тажрибага эга булгандан сунг 
фикри узгаради, ноурин булиб куринган нарсалар зарурий булиб чикади.

«ХИКМАТ МАЪНОЛАРИ» РИСОЛАСИДАН

Хулоса: ташци хислатлардан булган ^ар бир *ис з;ис этилувчи (яъни  
сезилувчи,— М. X .)  нарсанинг табиатига богли^ булади. Агар з̂ ис этилган 
нарсанинг (сезги органига) таъсири кучли булса, унинг образи з$ис (яъни  
сезги)да узоц ва^т сацланиб цолади. Масалан, ^уёшга тикилиб турилса, 
кузда ^уёшнинг образи (ёруглиги дейилмо^чи,—  М. X .)  цолади. К уёш - 
дан куз узилганда з̂ ам унинг таъсири узоц  са^ланади, баъзан куз цора- 
чишга цаттиц таъсир цилиб, кузни ^амаштиради.

Эшитув хусусияти *ам шундай: цаттиц товушдан сунг унинг жарангн 
бир муддатгача цулоцда цолади. Хндлаш, таъм-маза билиш з̂ ам шу каби- 
лардир. Ш у з̂ ол айницса панпаслаб билишда (яъни тери-бадан ор^али сс- 
зишда) очиц курннади.

Хулоса: куз — кузгудир, унда куринастган нарсанинг образи акс эта­
ди. Агар курннаётган нарса йуцолса, унинг таъсири кучсиз булган . булса, 
образи з(ам колмайди.

Эшитув цуввати ёки цулоц бир курфаздек (бу ерда Ф оробий цуло^ 
шаклини денгиздаги курфазга, овозни тулцинларнинг шовуллашига ухша- 
тади,—  М. X .) .  Куло1$ узгариб турувчи ва турли томондан келиб урилувчи 
з^аво тулцинларинн ^абул цилиб, шу з^аводаги товушни эшитади. Т утиб  
(уш лаб) куриш ^уввати муътадил аъзодаги бйр КУвват булиб, таъсирла- 
нишдан з^осил булган узгаришнн сезади. )^идлаш ва таъм*маза билиш зсол- 
лари з̂ ам худди шундайдир1.

* * *

«1^абул ^илувчн цувватларга,— деб ёзади у,— ташки кувватлар (яъни 
беш сезги,— М. X .)  ва ички з^ислар, хусусан, з^аел куввати, хотира ва э с п  
тушириш ^уввати, фикрлаш цуввати ва одам танасининг цисмларини *а- 
ракатга келтирувчи, кУР^инч ва газабни вужудга келтирадиган кувватлар 
киради. Уларнинг з̂ ар бири маълум орган ёрдамида вужудга келади, *еч 
^ачон аксинча булмайди. Бу цувватларнинг бирортаси *ам материядан 
ажралган з^олда мавжуд булиши мумкин эмас».

1 Форобий,  «Ф усус ал заикам», «Мажмуаи Форобий», Копира, 1905, 
150— 151-бетлао.
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«Ф А Л С А Ф А Н И  У РГА Н И Ш ДА Н  О Л Д И Н  Н И М А Н И  
БИЛИШ  КЕРАКЛИГИ Т У РРИ С Д А »ГИ  Р И С О Л А Д А Н

«Х ар кнмки илм-^икматни урганаман деса, уни сшлигидан бошласин, 
сог-саломатлнги яхши булсин, яхши ахлоц Da одобли булсин, сузининг  

Уддасидан миссии, ёмон ишлардан сацланадиган булсин, хиснат, макр ва 
>5ИЙладан узоц булсин, диёнатли булсин, барча цонун-цоидаларни билснн, 
бнлимдон ва ноти!^ булсин, илмли ва доно кишиларни з^урмат цилсин, илм 
ва аз^ли илмдан мол-дунёсини аямасин, барча реал, моддий нарсалар туг­
рисида билимга эга булсин».

«АЦЛ Т У РРИ С И Д А »ГИ  Р И С О Л А Д А Н

Ацлли деб шундай кишига айтамиэки, унда уткир зе^н-ндрок булиши 
билан бирга, фазилати *ам булсин. Бундан киши узининг бутун цобилияти 
г»а ндрокинн яхши ишларни амалга оширишга, ёмон ишлардан узини сак- 
лашга ва тортишга ^аратган булмоги лозим. Шундай одамнигина ацлли 
ва тугри фикр юритувчи деб аташ мумкин.

Ацллн деб шундай кишиларга айтнладикн, улар фазилатли, утк,,Р 
муэ^окамали, яхши фойдали ишларга берилган, зарур нарсаларни кашф 
ва нхтиро этишда зур истеъдодга эга; ёмон ишлардан узини четга олиб  
юрадилар. Шундай кишиларни «оцил» дейдилар. Емон ишларни уйлаО 
топншда зез^н-ндрокка эга булганларнн «ацлли» деб булмайди, уларни  
«айёр», «алдо^чи» деган иомлар билан атамо^ лозим.

«И Л М Л А Р  ВА С А Н Ъ А Т Л А Р  Ф А З И Л А Т И »  Р И С О Л А С И Д А Н

Мумкин булган з^одисалар номаълум булганлиги учун, номаълум з̂ о- 
дисаларни мумкин деб атайдилар. Б у — нотугрндир. Чунки бу урин алмаш- 
тирилган з^укмлар мазмунан тенглиги нуктаи назаридан эмас, балки у м у ­
мий билан хус)'сий муносабати нуктаи назаридан тугридир, яъни з̂ ар 
ь*андай мумкин нарса маълум булса, лекнн з̂ ар цандаи номаълум нарса 
мумкин-во^еий булавермайди. Бундай хато муносабат билан шуни курса­
тиш лозимки, мумкинликни икки хил маънода ншлатадилар:

бири —  уз табиатига нисбатан мумкин булган (нарсалар з^а^ида); 
иккинчиси — номаълум булган нарсалар з^а^ида. Бу маънода ишлатиш  

катта хатоликлар ва чалкашликларга сабаб булади, чуики куп одамлар  
мумкинликни номаълумлнкдан фар*{ ^илолмайднлар ва мумкинликнинг 
табиатини тушунмайдилар.
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Дунёда сабаблари жуда ^ам узо^да булган ва шунинг учун урганил- 
маган ^одисаларнинг мавжудлигини инкор этиб булмайди. Одамлар бун­
дай з^одисаларни тасодифан вокеий булган номаълум, лекин мумкин бу- 
ладиган з^одиса деб биладнлар. Масалан, цуёш нури нам ер устнга йуналса,. 
ундан куп буг кутарилади, булутлар вужудга келади ва ёмгир ёгади,. 
з^аво бузилади, тирик жисмлар чириб парчаланади, айримлари улади.

* * *

Астрологларнннг фикрича, жойлардан бирида, одамларнииг куз ол- 
дидан Ой утади, уз жисми билан 1\уёшнн улардан тусади. Бу нарса Куеш  
тутилиши деб аталади. Ш ундан сунг ердаги подшолардан бири ана шу 
воцеа сабабли улади. Агар шу фикр тугри булса ва шу з^одиса улнмни 
таъ^нб этса, у ва^тда ^амма одам ёки з̂ ар бир жисм, агар Куёш  булуг 
ичига яширинса, албатта улиши керак. Бундай ^укмлардан зшнниларнинг 
таъби жирканади. Энди ацллиларнинг таъби ^андай экан?

* * *

«ИНСОН АЪЗОЛАРИ ХАЛИДА РИСОЛА..ДАН'

Табиблик касбииииг сбъекти —  инсон тани ва унинг аъзосидир. Унинг 
м ац сади  ш у а ъ зо л а р  учун  к ер ак л и  б улган  сорлом ликни  зо с н л  ц н л и ш  ва 
у л ар н и  к а с а л  були ш дан  са^ л аш д и р .

Табиблик учун зарур булган фаолият —  киши c o f  экан, унинг согли- 
гини давом эттириш, агар у касал булса, сорлигини  тиклашдир. Бу —  асбоб- 
ва воситаларсиз мумкин эмас. Табиблар томонидан сорлиц, касалликнннг 
турлари аницланади ва шу касалликларнинг з̂ ар бири учун лори-дармон. 
топилади.

Табиблик зунари етти турли билимни уз ичига олади:
1) инсон аъзоларини айрим-айрим урганиш,
2 ) саломатлик *олати ва турларини, уларнинг таъсирлавнши, узга- 

ришини билиш,
3 ) турли касалликларнинг сабаблари ва улар билан осгли^ булган 

тасодифий з^одисаларни урганиш,
4 ) саломатлик ва касалликнннг белгилари, сабаблари, далиллари *ам 

бутун баданда, айрим аъзода курииадиган касаллик аломатларини урганиш 
ва билиш,

5 ) содда ва мураккаб дориларни билиш ва табиблик ^уигрнда ншла- 
тиладнган асбобларни урганиш ва ишлата олиш,



6 ) соглом баданда саломатлнкни сацлаш учун зарур булган цонун-^он- 
да, з^аракатларни урганиш ва билиш,

7 ) баданда соглнк-саломатликни тиклаш учун зарур булган цонун- 
^оида ва шу з^аракатларни билиш.

«БАХТ-САОДАТГА ЭРИШУВ *АКИДА»ГИ РИСОЛАДАН
«М авжудот з^ацндаги билим ^улга киритилса, шу *а^да таълим бе- 

рилса, мавжудотдан булган нарсанннг зоти бнлинса, нарсанинг маъносн 
тушунилса, ишончлн далил-.^ужжатлар асосида шу нарса з^а^ида мияда 
бир турли ишонч ва тасаввур пайдо булса, мана шу маълумотга дойр фан- 
ни фалсафа деймиз...

Фалсафа билнми очин-ойдин ишончлн далил-з^ужжатларга эга булади. 
Одамлар фалсафа нули билан исбот этилган мавжуд нарса з^ацида тула 
ишонч ва цаноатга эга буладилар.

... Философии нг хул^-атвори, ахлоци з?ам уз касбига лойи^ булиши ке­
рак. Ш унингдек, уз хал^ининг раъйнни ва уз халцида булган энг яхшн 
урф-одатларнн ^аттиц тутган булиши керак... Философ булмоцчи булган 
одам уз ахлоци ва хислатлари билан бу айтилган шартларга жавоб бера 
олса, шундан кейин у фалсафа билнмини урганишга ва уни бош^аларга 
уогатишга киришуви м ум ки:'.

* * щ *
Энди инсоннинг касб-хунар ва санъатдаги фазилатнга келсак, бу фа­

зилат тугма эмасдир, акс з^олда унинг фнкрий фазнлатида мутла^о куч 
ва улуглик булмас эди. Агар касб-з^унар фазилати тугма булганда, под- 
шоз^лар з$ам узлари нстаб ва з^аракат килиб эмас, балки подшоз^лик улар­
га фацат табиий равишда муяссар булган, табиат талаб цилган табиий 
бир мажбурият булиб ^олар эди. Назарий ва буюк фикрий фазилат, улуг 

.тугма фазилат ва улуг (касб-з^унар) фазилати одат-малака Ьулнб цолган 
одамда бу фазилатлар ироданн з^оенл ^илишнинг ва одатга анлантириш 
нинг сабабн булади. Бундай одамлар чексиз ва жуда кучли табиат ва иро­
да эгаларидирлар.

Агар инсонда мана шундай гузал хусуснятлар ёки фазилатлар бир- 
лашеа, уйгунлашеа, шундан сунг у узидагидек гузал фазилат ва иродани 
халцлар ва шаз^ар азелларнда з^осил килиш йулини урганиши керак. Лекин 
халцлар ва шаз^ар аз^лларида ахло^, одоб, расм-русум, касб-з^унар, одат ва 
кродани з^осил цнлиш учун инсондан зур куч ва кудрат талаб цилинадя. 
Бу икки йул билан, яъни таълим ва тарбия нули билан з^осил цилинади. 
Таълим дс^ан суз хал^лар ва шаз^арликлар уртасида назарий фазилатни 
бирлаштириш, тарбия эса шу халцлар уртасидаги тугма фазилат ва амалий 
касб-з^унар фазилатларини бирлаштириш деган сузднр.
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Таълим суз ва ургатиш билангина булади. Тарбия эса амалий иш, 
тажриба билан, яъни шу халц, шу миллатнннг амалий малакалардан ибо­
рат булган иш-^аракат, касб-^унарга берилган булиши, урганишидир. А гар  
улар иш, касб-^унарга берилган булсалар, касб-хунарга цизи^салар, шу 
^иэи^нш уларни бутунлай касб-^унарга жалб этса, демак, улар касб-^унар- 
нинг чинакам ош ири буладилар.

Максадни амалга оширишда цасд ва гайрат цилиш мулжалланган ишии 
бажаришда катта таъсирга эгадир. Назарий билимларни ё устозлар, ёки  
хукуматлар ургатадилар.

*  * *

Ешлар ю^орида айтиб утилган нарсалар: касб-^унар, иш-тажриба, цасд 
ва гайратга эга булганлари ва шу нарсаларни уз вужудларида сингдир- 

ганларидан сунг, уларни аста-секин эгаллай борадилар ^амда юь^орида айтиб 
утилган фазилатларни ани^лаб бориб, назарий билимларнинг ^аммасида 
мантилий фикрлаш йулини ишлатишга одатланадилар. Ш у тартибда бола- 
ларга ургатиш йули билан улар камолга етгунча ана шу фазилатлар ани^- 
ланади ва тарбия цнлинади

♦ * *

Амалий фазилатлар ва амалий санъат (касб-^унар)лар ва уларни ба- 
жаришга одатланиш масаласига келганда, бу одат икки йул билан *осил  
цилинади: булардан биринчиси —  цаноатбахш сузлар, чорловчи, ил^омлан- 
тирувчи сузлар ёрдамида одат з^осил цилинади, малакалар вужудга кел- 
тирнлади, одамдаги гайрат, цасд-интилиш з^аракатга айлантирилади.

Иккинчи йул (ёки усул) —  мажбур этиш йули. Бу усул гапга кунмоз- 
чи цайсар ша^арликлар ва бошца саэфойи халщларга нисбатан ишлатилади. 
Чунки улар уз истакларича суз билан гайратга кирадиганлардан эмаслар. 
Улардан бирортаси назарий билимларни урганишга киришса, унинг фази- 
лати яхши булади. Касб-^унарларни ва жузъий санъатларни эгаллашга 
интилиши булмаса, бундай одамларни мажбур отмаслик керак. Чунки 
ша^ар халцларига тарбия беришдан ма^сад —  уларни фазилат эгаси ^илиш 
ва санъат а^лларига айлантиришднр.

* * *
Дар^а^и^ат, з̂ ар бир борлиц, сузсиз, уз вужудига, узига хос булган 

мартаба —  энг юксак камолотга эришиш учун борликца келган. Инсон  
учун хос булган бу камолотнинг номи энг етук бахт-саодат деб аталади. 
Бу бахт-саодат шу юксак камолотга эришиш йулида булган хар турли 
жузъийларни узида бирлаштиради. Жузъийлар энг етук бахт-саодатга олиб 
борувчи фазилатли санъат(касб-^унар)лардир. Халцлар ва ша>;ар аз^ллл- 
рини тарбиялаш учун касб-^унарни эгаллашга ва камолотга эришишга уз  
ихтнёрларича з^авас билан интилган кишилар ^аци^ий фазилат эгалари, 
хаци^ий санъат аз^лларидир.
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ф о з и л  ш а х ;а р  А^ОЛИЛАРИНИНГ ФИКРЛАРИ»
Р И С О Л А С И Д А Н

^ а р  бир инсон уз табиати билан шундай тузилганки, у яшаш за 
олий даражадаги етукликка эришмоц учун куп нарсаларга му.угож булади, 
у бир узи бундай нарсаларни цулга кирита олмайди, уларга эга булиш 
учун инсонлар жамоасига э^тиёжи тугилади... Шу сабабли яшаш учун 
зарур булган, кишиларни бир-бнрларига етказиб берувчи ва узаро ёрдам- 
лашувчи куп кишиларнинг бирлашуви орцалигина одам уз табиати буйича 
интилган етукликка эришуви мумкин. Бундай жамоа аъэоларининг фаолия- 
ти бир бутун з^олда уларнинг з̂ ар бирига яшаш ва етукликка эришув учун 
зарур булган нарсаларни етказиб беради. Шунинг учун инсон шахслари 
купайдилар ва ернинг аз^оли яшайдиган цисмига урнашдилар, натижада 
инсон жамоаси вужудга келди.

т т т

Итоатлик нима деган масалага келганимизда, у цуйидагн фикрларни 
эътироф этишдан иборат: оламни цандайдир худо идора этиб туради, 
руз^оний шахслар эса худони улуглашга хизмат цилувчн дуоларни, макташ 
ва ^адрлаш ишларини бошцарадилар, агар инсон бундай урф-одатларни 
бажарса ва бу олам да узи истаган кундалик лаззатдан воз кечса, бунда 
^атъий турса, унга улнмидан сунг бундай цилмишлари эвазига буюк ро- 
з̂ ат та^дим этилади. Агар у бундай урф-одатларга амал цилмаса, итоат 
этмаса ва бутун з^аёти давомида барча (дунёвий) лаззатдан фойдаланиб 
келса, у бунинг учун улнмидан сунг нариги дунёда катта азоблар билан 
жазоланади.

Б-уларнинг зсаммаси бир группа (одамлар)га царши иккинчи группа- 
нинг фойдаси учун ^илинган з^ийла-найранг ва макрдан иборатдир. Буларь 
нинг зсаммаси бундай лаззатлар учун очи^-ойдин ва тугри кураш олиб 
боришга ^обилиятсиз булган одамлар кулида з^ийла-найранг ва тузо^дир> 
Бундай лаззатларнн бош^аларнинг ёрдамисиз ва уз куллари билан, уЗ 
^уролинннг кучи билан цулга киритишга ^удратсиз булганларнннг макр- 
найрангидир, бу найранг бошцаларни ^урцнтиш ва уларни бу нозу неъмат, 
лаззатларидан ёки уларнинг бир ^исмидан воз кечишга мажбур килнш, бу 
иозу неъматларни бош^аларга топшириш ма^садига ^аратилгандир.

Ш ундай ^илиб, бундай урф-одатларни бажарувчиларни реал з̂ аст 
лаззатлари, нозу неъматларидан воз кечганлар деб билиб, улар тугрисида 
яхши фикрда буладилар, уларга ишонадилар ва улардан хавфснрамайди- 
лар, з^уркмайдилар. Аксинча, бундай одамлар уз фикрларини яшираднлар 
ва уз хулц-атворларннн илохий деб таърифлайднлар. Улар узини з̂ еч
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з^андай нозу неъмат истамовчи одам циёфасига соладилар, юу сабабли улар­
ни зурмат циладилар, улурлайдилар ва турли нозу неъматлар тацдим 
этиш орцали унинг хайрихо^лигига эришишга интиладилар. Одамлар унга 
бунсунаднлар, уни яхши куриб цоладилар, агар у уз нафс-маишжтига 
берилиб кетса, айбламайдилар з̂ ам, балки унинг ифлос з^аракатларини 
ажойиб деб таърифлайдилар. Ш ундай ^илиб, у *урматга, ра^барликка, 
бойликка, ро^атга ва барча нозу неъматларга эришиб олади. Бундай 
урф-одатлар, албатта, шундай ма^садлар учун таъсис этилгандир.

Ваз^ший з^айвонларни овлаш очицдан-очиц з^ужум ва кураш орцали 
ёки айёрлик ва тузоц ёрдамида олиб борилганидек, бу нозу неъматларни 
эгаллаш з̂ ам очицдан-очиц талаб этиш ёки алдаш ёрдамида амалга оши- 
рилади.

Одам цужум цилади-ю, аммо з^ациций ма^садини яшириб, узини бошца 
карсага интилаётгандек килиб курсатади, ундан хавфсирамайдилар, з^урк- 
майдилар ва унга царшилик цилмайдилар ва у уз мацсадларига осонлик 
билан эришиб олади.

* * »

«Одамларга нисбатан уларни бирлаштирувчи бошлангич асос иисоний- 
ликдир, шунинг учун з̂ ам одамлар инсоният туркумнга кирганликлари 
учун узаро тинчликда яшамоцлари лозим».

* * *
«Узида ун икки тугма хислатни бирлаштирган кишигииа ахлоцли одам 

була олади:
(биринчидан), бундай одамнинг барча органлари шу даражада му­

каммал т а р ан и й  этган булиши зарурки, у бу органлари билан бажармоцчи 
булган барча ишларини осонлик билан амалга ошира олеин;

(иккинчидан), барча масалани, муз^окама ва муло^азани тездан ва 
тугри тушуна оладиган, унинг маъносини англай оладиган, сузловчинннг 
мацеади ва айтилган фикрининг чинлигйни тезда пайцай оладиган булсин;.

(учинчидан), хотирасн жуда бацувват булсин, курган-эшитган, сез- 
ган нарсаларининг бирортасини э̂ ам эсидан чицармай, ёдида сайлаб цола- 
диган булсин;

(туртинчидан), зез^ни шу даражада тез ва уткир булсинки, бнрор  
нарсанинг аломатини сезиши билан, бу аломат нимани билдиришлигини 
тездан билиб олеин;

(бешинчндан), сузлари аниц булсин, фнкрини ва айтмоцчи булган м у -  
лоцазаларннн равон ва равшан баён эта олеин;

(олтинчидан), билиш ва .у.^ишга муз^аббати булсин, урганмоцчи булган  
билимини чарчашни сеэмасдан- осонлик билан узлаштира оленн;

(еттинчидан), овцатланишда, ичимлик истеъмол этишда очкуз булма-
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сии, табиати ^имор уйинларини уйнашдан узоц булсин ва улар келтиради- 
rari х>рсандчнликдаи жирканадигаи булсин;

(саккизинчидан), з^ацицатни ва з^ацицат тарафдорларнни севадиган 
булсин, с л р о н  ва ёлгончиларга нафрат билан царайдиган булсин;

(туэднэинчидан), руз^и гурурли ва уз виждонини цадрлайдиган бул­
син, унинг ру>;и уз табиати билан паст ишлардан ю^ори ва олижаноб 
ишларга интиладиган булсин;

(уиинчидан), дирхам, динор ва шу каби турмуш буюмларига жирка- 
ниш билан карасип;

(ун биринчидан), уз табиати билан адолатнн севадиган, ва адоват учун 
•курлшувчиларга, адолатсизлнкка, жабр-зулм утказувчиларга нафрат 
билан царайдиган булсин, уз одамлари ва бошцаларга адолатли булсин, гу­
зал ва яхши з^исобланган нарсаларини барчага та^дим этган з^олда, одам- 
ларни адолатга таргиб этадигаи, адолатсиэлик натижаларнни йу^отадиган, 
уларга йул цуймайдигаи булсин;

(ун иккинчидан), адолатли булсин, аммо ^айсар булмасин, адолат 
олдида цайсарлик цнлиб, узбнларманлнкка берилмасин, лекин з̂ ар цандай 
адолатсиэлик, пасткашлик олдида цатъий сузли булсин, узи зарур деб 
билган нарсасини амалга оширишда цатъийлик курсатсин, цур^мас, жасур 
булсин, ^ур^нш ва ожизликни билмасин.

«Баъзи шаз^ар (ёки мамлакат)лар буладики, уларда бутун халцнннг 
■фикр-зикри, ацл-идроки бойлик туплага, мол-дунё орттиришга ^аратилгаи 
булади.

Улардан чикцан раз^барлар з̂ ам раз^барликни мол-дунёни купайтириш- 
дз деб биладилар. Ш унинг учун з̂ ам улар эрта-кеч мол-дунё туплаш *а- 
ракатида буладилар. Бундай раз^барларнинг цул остида булган шаз^ар 
халцларида з̂ ар турли бузуц одатлар, шаз^воний нафс, бир-бирини кура 
олмаслик, бир-бирини талаш, душманлнк, ннзо-жанжаллар пайдо булади».

•  *  *

Хаци^ий бахтга эришиш мацсадида узаро ёрдам килувчи кишиларни 
бирлаштирган шаз^ар —  фазилатли ша^ардир, бахтга эришиш мацсадида 
бирлашгая кишилар жамоаси —  фазилатли жамоадир.

Бахтга эришиш мацсадида узаро ёрдам берган халц —  фазилатли халц- 
дир. Ш у тартибда барча халклар бахтга эришиш учун бир-бирларига ёр- 
дэм берс»лар, бутун ер юзи фазилатли булади.

.Ж И С М Л А Р  В А  А К Ц И Д Е Н Ц И Я Л А Р Н И Н Г  И Б Т И Д О С И
х ;а ц и д а »г и  Р И С О Л А Д А Н

«Одамзод ибтидосидан булмиш ^увватлар, масалан, сузлаш ^уввати, 
таилаб олиш, з^аёл ^уввати, сезиш ^увватларидир. Булардан сузлаш цувва- 
ти шундай ь$увваткн, унинг ёрдамида инсон билим ва з^унар эгаллайди, унинг
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ердамида хулц-атвордаги хунук ва гузал ^аракатларни ажрата билади ва 
бажарилиши зарур булган-булмаган ишларни адо этади, шу билан бирга 
зарарли ёки фойдали нарсани, лаззатли ва аччи^ нарсаларни фаз^м- 
лайди.

Танлаб олиш хосиятнга келсак, бунинг ёрдамида инсон бирор нарсани 
истайдн ёки ундан ^очади, унга берилади ёки ундан жирканади, ундан 
таъснрланади ёки тортинади. Бунинг натижасида нафрат ва му.^аббаг, 
дустлик ва душманлик, цур^инч ва цурцмаслик, газаб ва розилик, ша^ват 
ва миннатдорлик каби ^ис-туйгуга оид ^олатдан пайдо булади. Х аёл этиш  
хосняти эса —  *ис этилган, сезилган нарсалар куздан йу^олгандан кейин 
унинг шакли ва образини хотирада сацлаб цолишднр. Уй^у ёки уйгоцлик 
пайтларида бу образларнинг цушилиб кетиши ёки булиниб, ажралиб ке- 
тнши натижасида уларнинг баъзиларн чин ва баъзилари ёлгон булади.

Х > с этиш (сезиш маъносида,— М. X .)  хусусиятининг фаолияти беш  
хилднр (куриш, эшитиш, ^ид сезиш, таъм-маза билиш ва тери сезгиси,—  
М. X .) .  Таъм билиш сезгиси билан инсон ширин ва аччицни бир-биридан  
ажратади, аммо гузаллнк билан хунукни, зарар билан фойдани ажрата 
олмайди.

Инсон бахт-саодат ннмадалигини тушунган булса-ю, унга эришишни 
мацсад ^илиб олмаса, гоя ва хо^ишига айлантирмаган булса, унга нисбатан 
озгина булса-да, шав^ ва зав^ сезмаса, истак ва мулохазасинн куч ва 
кувватини бош^а нарсаларга сарфласа,—  бу килмишлари ёмон ва ноу- 
риндир.

* *  *

Инсонлик мо^няти ^ациций бахт-саодатга эришув экан, инсон бу ма^- 
садни узининг олий гояси ва истагига айлантириб, бу йулда барча имко- 
ниятлардан фойдаланса, у бахт-саодатга эришади.

* * *

Кишилар жисмоний ва тугма цобилият, куч-цувватда бнр-бнрларидан  
орти^-кам буладилар.

* * *
Кишилар уз даражаларида бир-бирларидан ортиц-кам буладилар. Бу  

даража уларнинг касб-^унар ва билиМларининг орти^-камлигида ифода- 
ланади.

Бир жинсдаги касб-хунар ва билимларнинг ортик-камлнгига ^араб 
одамлар маълум хислат-фазилат касб этадилар. Бу фазилатлар кишилар- 
даги нстеъдод ва цобилият даражаси етук ва нуцсонли булишига бог- 
лицдир.
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Та&уим-тарбня а^ллари з̂ ам уз билимларининг даражасига цараб бир* 
бирларидаи фарц циладилар, ортиц-кам буладилар. Уларнинг баъзи бир- 
ларида кашф, ихтиро ^уввати булмайди, баъзиларида эса бу ^увват камрок 
булади.

* л *

Инсоний вужуддан мащсад— энг олии бахт-саодатга эришувдир; авва­
ло у бахт-саодатнинг ннма ва нималардан иборат эканлигини бнлиши, унга 
эришувни узига f o h  ва энг олий мацсад ^илиб олиши, бутун вужуди би­
лан мафтун булиши керак. Сунгра бу бахт-саодатга олиб борадиган иш- 

амал ва воситаларнинг нималардан иборат эканлигини билиб олиши зарур. 
Сунгра эса бахт-саодатга эриштирадиган ишларни шахсан бажаришга кн- 
ришмоги лозим булади.

Бахт-саодатга эришув ва ту гм а ^обилиятларнинг ривожланиши уз-узи- 
ча булавермайди, балки бу масалада ^андайдир бир муаллим ёки ра*- 
барга му^тожлик тугилади.

Узидан бошцаларга ра^барлик цилиш уларни бахт-саодатга эришув 
даражасига кутариш з̂ ам з$ар кймнинг цулидан келавермайди. Кимда би­
ровни бахт-саодатга эриштириш, зарур булган нш-^аракат кабиларга p y v  
лантнра олиш цобилияти булмас ва бу нш-з^аракатни бажара олишга цуд- 
ратсиз булса, бундай одам сира э̂ ам раз^бар була олмайди.

Баъзан раз^барлар бир шаз^арнинг соз^ибкори, шаз^ар хал^и з^аётнга 
тегишли ишларда тадбиркор буладилар. Улар бу йул-йурицларни утмишда 
кечган бошлнцлардан урганадилар, лекин, шу билан бирга, раз^бар келажак 
учун утмишдаги расм-русм, йул-йури^ларни ислозс цилишни лозим ва фой- 
дали топса, турмуш шароити таГ^озоснга з^араб уларни узгартиради. Ш у­
нингдек, ёмон одатларни узида ифодаловчи утмншни з̂ ам узгартирмоги 
керак Акс з^олда утмишнинг талабларнга риоя этиб, унинг кайфнятн сац- 
ланса, турмушда з̂ еч ^аидай енгиллик, узгариш ва усиш зсам булмайди.

*  * *

Шаз^ар аз^лларида вужудга келган бахт-саодат уларнинг жисмоний *а- 
ракатлари натижасида ^улга киритилган фазилатнинг ортиц-камлигига î a- 
раб булади, улардаги эришилгаи завц-лаззатнинг орти^-камлиги *ам шу 
тахлитда булади.

Утмншдагилар узларида булган зав^-нашъа, лаззатни узларидан кейин 
келадиган авлод орцали наслдан-наслга цолдириб келадилар. Ш у тартибда 
вацт ва замон утиши билан кншиларда зав^ устига завц, нашъа устига 
нашъа цушнлиб, улардаги лаззатланиш, завх;ланиш объекти орта борадн. 
Мана бу з^олни биз фаровонлик, з^аки^ий бахт-саодат деб тасвирлаймиз.
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* * *
#

Бахт-саодатга эришув йулида ниманки (ахлоц, касб-^уиар кабилар) 
•ёрдам бсрса, уни сацламоц ва мустаз^камлаш, нимаики зарарли булса, унн 

фойдали нарсага айлантиришга з^аракат килиш зарур.

♦ * *

Маданий жамият ва маданий шаз^ар (ёки мамлакат) шундай булади- 
j <h , шу мамлакатнинг аз^олисидан булган *ар бир одам касб-з^унарда озод, 
хамма баб-баровар булади, кишилар уртасида фарц булмайди, з̂ ар ним узи  
истаган ёки танлаган касб-з^унар билан шугулланади. Одамлар чин маъно- 
си билан озод буладилар. Бири иккинчисига хужайин булмайди. Одамлар-

• нинг тинчлик ва эркинликларига халацит берувчи султон (яъни подшоэс) 
булмайди. Улар орасида турли яхши одатлар, завц-лаззат пайдо булади.

Уларнинг узларидан сайланган раз^бар ёки бошликлар, з^окими мутлац
• булмайди. Улар одамлар ичидан кутарялган, синалган энг олижаноб, p a v  
барликка лойиц кишилар буладилар. Ш унинг учун бундай раз^барлар уз 
.сайловчиларини тула озодликка чи^арадилар, уларни ташцн душ мандан  
мудофаа циладилар. Бундай ра^барлар з^аммага баровар муносабатда бу- 
ладилар, з^атто з^амманинг манфаатини узларининг манфаатларидан *ам ор- 
тпц курадилар, умумнинг манфаати учун узларининг шахеий манфаатла­
ридан кечадилар, халц* манфаати учун узларидаги куч-гайрат ва 
бойликларни аямайдилар.

Аммо баъзи шаз^ар(ёки мамлакат)лар буладики, уларда бутун халц- 
-нинг фикри-зикри, а^л-идроки бойлик туплаш, мол-дунё орттиришга ^а- 
ратилган булади. Улардан чиццан раз^барлар з̂ ам раз^барликни мол-дунёни 
купайтиришда деб бнладилар. Шунинг учун з̂ ам улар эрта-кеч *т*л-дунё 
туплаш з^аракатида буладилар. Бундай раз^барларнинг цул остида ..лаган  
шаз^ар хал^ларида турли бузуц одатлар, шаз(;воний нафс, бир-бирини ку- 
ролмаслик, бир-бирларини талаш, душманлик, низо-жанжаллар пайдо 
•булади. Ана шундай шаз^ар хал^ларидан хислатлари, майллари турлича 
булган авлод тугилади.

* * *

И Б Н  С И Н О

«М А В Ж У Д О Т Н И Н Г  Т А К С И М Л А Н И Ш И  
Т У Г Р И С И Д А Г И  Р И С О Л А .»Д А Н

М авжудотнинг классификацияси тугрисидаги ушбу рисолада цакнмлар 
-бошлиги А бу  А ли ибн Сино шундай ёзган: «Борли^ икки циемга були- 
нади, улардан бири борлиги уз зотидан буладиган, иккинчиси эса борлиш  
у з зотидан бошцасидан буладиган нарсалардир.
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Олдингиси уз эотидап (ю заг# келадиган) зарури i «ужуд (вужуди  
аож иб) деб аталади. Кейингиси эса уз чегараснда мумкин буладиган 
®ужуд (вуж уди мумкин) деб аталади.

Зарурий вужуд узи дан  бошцасидан ^атъий назар, у з ’зотига нисбатан 
ЙУЧ булиши фараэ цилинса, бу бемаънилик булиб ^оладч.

Мумкин (буладиган вужуд), том маъносн билан олганда, икки маъ- 
нода келади, улардан бири йу^ булиши мумкин булмаган нарсалар маъно- 
сида ва иккинчисн булиши мумкин булган (нарсалар) маъноснда.

Биринчи (яъни биринчи маъноснда олганда) умумий (мумкин булган 
•ужуд) деб аталади. чунки у зарурий вужудни ^ам, мумкин булган вужуд- 
ни *;ам уз ичига олади ва ^ар иккиси учун жинсдан булади, иккинчи 
{маъносида) эса хусусий мумкин деб аталади ва биринчисига нисбатан 
хусусийро^ тушунча булади.

Х усусий мумкин иккига булинади: биринчиси борлиги уз зотидан 
булган ва борлиш уз-узидан булман, бошца (нарсалар) туфайли булган, 
булардан биринчиси субстанция (жав^ар), иккинчиси эса акциденция (об ­
раз) дейилади.

Биринчиси (яъни субстанция) маълум ж ой билан боглиц булмаган 
(нарса) деб таърифланади, иккинчиси эса мавжудлиги фацат маълум ж ой 

<5цлан 6 o fa h k  булган (нарса) деб таърифланади. Бу ерда ж ой деганда тугал 
объектни назарда тутамиз.

Акциденциялар ^ам икки турли булади: бири объектснз мавжуд 
•булмаган акциденция, иккинчиси эса объектснз з̂ ам мавжуд булган акци­
денциялар дир.

Булардан биринчисииинг узи ^ам яна иккига. ажраладн, бири объект 
■билан з̂ ам реал, х,ам а^лда боглн^ булган акциденция, уч сокининг то^лиги, 
турт сонннинг жуфтлиги каби ва иккинчиси объект билан фа^ат реал 
•богли^ булган акциденциядир: бир учбурчак бурчакларннинг (йигннднси) 
икки турри бурчакка тенглиги каби.

Иккинчи турдаги акциденция (яъни объектснз хам мавжуд булгани) 
эса объект билан боглиц булмай, муста^ил мавжуддир.

Бу иккига булинади: бири — йуколиши секинлнк билан буладиган 
акциденция, масалан, гулларнннг кизиллиги ёки йнгитларнинг ёшлик 
^олати.

Иккинчиси йуколиши тез буладиган акциденция, масалан, уялган ки- 
шинииг ьгиэарншн ски цур^цан кншннинг оцаришк каби.

С убсон ц н я  з$ам, уз навбатнда, иккига булиниб, булардан бири — содда, 
иккинчиси —  мураккаб субстанцняднр.

Содда субстанция — булар бир субстанциядан иборат булган цисм- 
лардан ташкил топмаган субстанцняднр. Содда субстанцияни олов, *аво, 
сув ва турли табиий хусусиятларга (ёки табиатга) эга булган (нарсалар­
дан) тузилмаган 'субстанция деб .^ам атайдилар.
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Мураккаб субстанция Sea i âp 6npi? Субстанции я дан ташкил топган нар­
салардир.

Содда субстанциянинг узи иккига: мураккаб (субстанциянинг) вужуд-- 
га (яъни таркибига) кирадиган ва мураккаб (субстанциянинг) вужудга  
кирмайдиган субстанцияларга булинади.

Мураккаб субстанциянинг вужудига кирадиган содда субстанция з*ам: 
икки хил булади:

бири — ^абул цилувчи булак булиб, материя (хою ло) денилади. Мате-' 
рия шундай нарсаки, унинг мавжуд булгани билан мураккаб нарсалар 
вужудга келмайди, масалан, ёгоч курсига нисбатан шундандир; иккинчи­
си —  цабул цилинувчи булак, бу шакл (сурат) дейилади. Шакл шундай 
нарсаки, у мавжуд булса, мураккаб нарсалар з̂ ам вужудга келади, ма­
салан, курси ёгочига нисбатан курсининг шакли.

Шакл икки турли булади. Б и ри— сезилиб турадиган шакл, масалан, 
бир булак мумнинг турлича шаклларда була олиши. Бундан шакл акцн- 
дентик шакл деб юритнлади. Иккинчиси —  маълум жисмни барпо цилувчи 
шакл, масалан, улчов (узоклик) (жисм) улчовга эга булиши билангина 

жисм булади. Бундай шакллар жисмоний шакллар деб аталади. Бу турдаги  
шакллар акциденция булмасдан, балки субстанциядирлар, чунки улар- 
жисмнинг ажралмас булагндирлар, жисмнинг булаги эса жисм булади.

Мураккаб субстанциянинг вужудига кирмовчи содда субстанция1 
жисмдан, албатта, ажралади.

Бундай субстанция маълум майл ор^али богланишда булган ва ма­
терия билан богланишда булмаган содда субстанцияларга булинади.

Булардан биринчиси жон (нафас) дейилади. У —  *ает ва нуронн ятди р  
з^амда жисмоний булмаган субстанция булиб, материядан .уэли ва уни 
бошцаради деб таърифланадн. У материядан -ва з$ар ^андай моддий нар- 
салардан мавз^увлаштирилган (ёки холис цилинган) нарсаларни идрок  этиш  
цобилиятига эга булади.

Иккинчиси э с а — материя билан богли^ булмаган ва ундан мутлацо- 
э^оли булган содда субстанциядир. Уни ацл деб атайдиган ва материядан 
з^оли булган содда руз^ий субстанция деб таърифлайдилар. У ак;л тушуна 
оладиган нарсаларни идрок этишга цобилиятли булади.

Ацл икки турлидир: узи билан биринчи сабаб орасида .%еч к;андаи 
восита булмаган а^л ва узи билан биринчи сабаб орасида бирор восита 
булган а^л.

Булардан биринчиси «биринчи ацл» («аввалгн а^л» дейилнб, бошлаи- 
гич сабабга асосланган булади, иккинчиси эса биринчисига асосланган 
булади. Унта ацлдан з̂ ар бири узидан тубандагига нисбатан сабаб булади- 
ва узидан ю^орисидагнга эса асосланган булади.

^ам м а а^ллар тугрисида шундай фикр юритишу керак.
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Мураккаб субстанция жисм деб аталади, жисм эса —  узун, кенг ва 
ЧУ^УР (баланд) нарсадир. Уни узун, кенг ва чуцур (баланд) була олади­
ган нарса деб з̂ ам таърифланднлар.

Жисмларнинг узи жонсиз ва жонлила'рга булинади, жонсизлари улик 
табиат дейилиб, бунинг узи з̂ ам икки хил булади: бири — содда жисмлар, 
масалан, турт унсур (элемент) каби; иккинчиси— мураккаб жисмлар, 
масалан, олтин, кумуш ва бош^а долган етти минераллар (маъдан- 
лар).

Жонли жисмларнинг узи зсам иккига: усадиган ва усмайдиганларга 
булинади. Уса олмайдиганлари —  осмоний жисмлардир, чунки улар етти 
осмон з^окимларининг (философларнинг) фикрича жонлиднр.

Усадиган жонли жисмлар сезиш ва з^амда ихтиёрий з^аракат цилиш 
^обилиятига эга булган ва бундай (^обилият)га эга булмаганларга бу­
линади.

Сезиш ва ихтиёрий з^аракат цилнш (цобилият)га эга булганлари 
усимлик дейнлади. Ер юзида кукарган нарсанинг з^аммаси бунга ми- 
солдир.

Сезиш ва ихтиёрий з^аракат килиш (^обилият)га эга булганлари -\ай- 
вон дейилади ва бу з̂ ам, уз навбатида, иккига ажралади:

бири —  нутэда эга булиб, инсон дейилади ва нотик зсайвон деб таъриф­
ланади

иккинчиси —  нутг^а эга булмаган булиб, мутла^ зсайвон дейилади. 
У  сеза оладиган ва уз ихтиёри билан з^аракат цила оладиган жисм деб 
таърифланади.

М авжуд нарсаларнинг турларга булнниши (классификацияси) тугри- 
сндаги Ш айхур раисга мансуб рисола тамом булди.

«А К Л И Й  И Л М Л А Р Н И Н Г  Т А С Н И Ф И » Р И С О Л А С И Д А Н

Хикмат назарий ва амалий ^исмларга булинади. Назарий цисми бу 
шундаки, унинг ёрдамида вужуди инсон фаолиятига богли^ булмаган 
нарсалар з^а^ида далил билан кулга киритилади. Унинг мацсади маълум 

фикрга эга булишдир. Масалан, метафизика илми, астрономия илми, ама­
лий ^исми шундаки, унинг максади мавжуд нарсалар тугрисида фикрда- 
лигига эга булиш эмас, балки инсон томонидан яхшилик з^исобланувчи 
нарсаларни з^улга киритиш билан богли^ булган маълум масалалар з^а^ида 
•етарли фикрга эга булишдир. Унинг максади — фацат билимга эга булиш 
эмас, балки маълум фаолият учун зарур булган фикрга эга булишдир. 

Н азарий з^икматнинг максади —  з^а^и^ат(кулга киритиш), амалий з^икмат- 
иики —  яхши ишларни (амалга ошириш)днр.
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«ДОНИШНОМА»ДАН

Амалий илм уч турга булинади: биринчиси —  жамиятда, албатта,. 
тартиб ва интизом булиши учун халцни идора цилкш илмидир, бу илм 
*ам икки турга булинади: бири — шароит, йул-йурицларнинг ^андай були­
ши, иккинчиси —  сиёсатнинг ^андан булиши *ацида. Бунинг биринчиси —  
туб булса, икинчисн— унинг шохобчасн ва натижасидир.

Иккинчи илм — уйни идора цилиш .%аь;ида, чунончи уйда эр билан хо­
тин, ота билан бола, хужайин билан хизматчи урталарида пайдо буладиган 
муносабатни тартибга солиш ^ацнда.

Учинчи илм —  одамнинг узи тугрисида, кишилар узига-узи ^андан 
муносабатда булиши кераклиги ^а^ида. Чунончи, кишилар ё уэлари ёлгиз 
ва ё жамоат булиб бирга турадилар. Аммо жамоат булиб бирликда туриш, 
ё уй нчидагилар билан, ёки ^амша^арлар билан бирга булади.

Демак, амалий илм з̂ ам уч турга булиниши зарур: биринчиси —  мам- 
лакатни идора цилиш, иккинчиси — уйни идора цилиш ва учинчиси —  
уз-узини идора цилнш.

Н азарий' илм хам уч турга булинади:
биринчиси —  олий илм ёки биринчи илм деб аталади, буни табиат- 

дан ташцарида булган нарсалар з^акидаги илм деб юритнлади; иккинчи­
с и —  уртанча илм, математика деб аталади, буни таълим илми деб з̂ ам 
юритишади;

учинчиси —  табиат илми, ёки цуйи илм деб аталади.
Назарий илмнинг уч хил булиши шундан келиб чицадики, мавжуд нар­

салар тузилиши ^уйидаги уч цисмдан таш^арида булмайди:
1) ё уларнинг борлиги миссий (сезилувчан) материялар цушилиш ва 

з^аракат билан мутлацо 6ofahj  ̂ эмас. Ш унинг учун уларни материя ва з̂ а- 
ракат билан боглиц эмас деб тасаввур цилиш керак. Чунончи: ацл, борлиц, 
бирлик, сабабият ва сабабий богланиш ва шунга ухшашлар. Чунки булар- 
нинг ^аммасини миссий (сезувчан) материялардан алоз^ида деб тасаввур 
цилиш мумкин, чунки буларнинг узлари >>ам миссий нарсалардан ало.\и- 
дадирлар;

2 )  ёки уларнинг борлиги миссий материялардан з^амда харакат да бул­
ган нарсалардан ажралган булмаса, уларни фикран ажратиш мумкин, чуй­
ки (хоз$ олтиндан булсин, хо* кумушдан булсин, хох; ёгочдан ва хо* туп- 
роцдан булсин) учбурчакли, туртбурчакли, айланали ва узунлик кабиларни 
аницлаш учун уларни миссий (сезилувчан) ёки *аракатдаги материялар- 
нинг бирортаси билан боглиц деб чегаралаб цуйишнинг з^ожати йун- 
Лекин инсонлнк бунга кирмайди. Чунки инсонлик маълум бир м оддада  
булади. Ш унинг учун инсонлик ва унга ухшашларни маълум бир моддадан 
ало^ида олинганда ани^лаб булмайди, чунки. улар муайян бир модда.
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билан боглиц булиб, уларни ^атто маълум бир моддадан ажратиб тасаввур- 
цилиш э*ам мумкин эмас. Аммо уч бурчак ва турт бурчак бирор моддасиз 
мавжуд булмаса з$ам, уларни моддасиз аницлаш ва тасаввур цилиш 
мумкин;

3 )  ёхуд шундай нарсалар з̂ ам буладики, уларни модда билан борли^ 
^олда ёки з^аргкат ^олатида аницлаш ва тасаввур цилнш мумкин булади.. 
Биз бунга юцорида мисол кслтирдик. Нарсаларнинг характерини урганувчи 
илмга келганда, аввало, нарсаларнинг узи ^ацида шуларни айтиш керакки, 
улар (нарсалар) ^айси йул билан булмасин, модда ва ^аракатга зарурий 
равишда музтож эмаслар, булардан баъзилари акл ва ^а^и^ат каби бирор 
модда билан боглиц булмаган нарсалардир. Бу ^ацда пастро^да тухталиб* 
утамиэ. Баъзилари эса заракат ва модда билан бирлашган булади. Лекин 
бу жисмда ёки а^лда буладиган сабабият каби уларнинг табиатидан зару­
рий келиб чицмайди. Бу нарсаларни ургатувчи — олин илм(метафк- 
зика)дир.

Мавжудлиги зарурий равишда модда билан боглиц булган, лекин фан 
текширадиган маънода сонлар, фигуралар каби маълум, узига хос моддага 
эга булмаган нарсаларни урганадиган фан «математика» дейилади.

Учинчи илм —  табиат ^а^идадир.
Бу китобда бизнинг. тушунчамиз ва ^арашнмиз ана шу уч. тур назарий^ 

илмга царатилган булади.
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